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شدای آستمین - 


المقدمة 


الحمد ‏ والصلاة والسلام علی سیدنا محمدء رسول الّه وعلی آله وصحبه ومن 
والاه. 

وبعد . 

فاضرن الطاقی ش انا له اف ها ااشمم قازلت لاه سنا معا 
بالشروح. وأقبل علیه طلبة العلم بالتحصیل» فذاع صیته في بلاد الهند وأفغانستان 
المجاهدة ومن جاورهما من الشعوب الاسلامية منذ ما یزید علی قرن من الزمان» وآنه 
الیوم وبحمده تعالی یشق طریقه اٍلی المسلمین العرب لینالوا حظهم منه» قد طبع بحرف 
تألفه آبصارهم وشرح بعبارة تتقبلها آذواقهی آما الطبعات السابقة لهذا الکتاب فکانت 


بحروف حجریة وعلیها هوامش بتعذر فراء‌تها لصغفر حروفها وذلك مما سیّب في تعذر 
الافادة منه سابقاً. . 


اه تا ۵ 
۱/۱ 


ترجمة المولف 
آبی علی الشاشی (۳ ه) 
ات و لقبه 


این میا ال تک وان نظام الدین» الفقیه الحنفي . 


ار 
مه 


شیوجحه 
تفقه علی آ بي الحسن الكرخي (۰ ۰ ه). 


قال الصيمري (۳۰؟ ه) ثم صار التدریس بَعد آبي الحسن الكرخي رحمه الّه اٍلی 
آصحابه» فمنهم آبو علي الشاشي وکان شیخ الجماعة» وکان آبو الحسن قد جعل له 
التدریس حسین فلج . . والفتوی اٍلی آبي بکر الدامغاني. وکان یقول: ما جاء‌نا أحفظ 
من آبي علي . . ۱ 


الشاشي فقیهاً واصولیا 

وقال الصيمري: حدثئني القاضي آبو محمد العماني قال: حضرت آبا علي 
الشاشي وکانت علی طرف لسان آبي علي - لکونه عارفً بها فلما فرغ. . امتحن آبو علي 
آبا جعفر بشيء من مسائل النوادر (في فقه الاحناف) فلم یحفظها . . فکان دلك سبب 
حفظ آبي جعفر الهندواني للنوادر۰۰. وقال لأبی علي الشاشي: جنتك زانراً لا 
متعلماً. . فلما قام نهض له آبو علي. . . وحدّث آبو الفرج العْمَاني - وکان آدر اه الشیخ 
آبا الحسن ودرس علیه - قال: آوصی آبو علي الشاشي آن یرجعوا من مواراته ویفرقوا 


دفاتره علی آصحابه ویتصدقوا بترکته - وکانت تسم مائة درهم عند ثلاثة آنفس یعیش من 
وتوفي رحمه الق ۳66 آربع واربعین وثلانمانة ۱ 
وقال « : (فاکدة) الشاشي اشتهر بها امامان جلبلان من مذهیین . 
اک ی فا ربا تا نز 
الکتاب : تشعر عبارة اللكنوي آن هذا المختصر في علم الاصول من مشاهیر 
٩‏ 
ی 
ال نانضت ]تشن مه (الخسین) کاس لاف سین سة ماه 
وسماه : حصول السوانی ‏ علی امین تن وهو ردب بنمبتي ۳ 
مه الموافق ۱۸۸6 م. ۱ 


ترجمة المولف 
۱ -الصيمري: (آخبار آبی حنيفة وأصحابه): ۱۲۳ - ۰۱۹6 
۲ - تاریخ بغداد: ح ۳۹۲/4. 
۳ - القرشي : (الجواهر المضیثة) ۰۹۸/۱ 
4 - اللكنوي - الفوائد البهية : ۲46 
- آبو 4سحاق الشیرازی : (طبقات الفقهاء) ۱6۳ . 
7 - هدية العارفین : <- ۵/ 1۲ . 
این دقماق : (الطبقات) : مخطوط . 


التعر یف باصول الفقه 


آصول الفقه 

هو النظر في الدلالة الشرعية من حیث تأخذ منها الاحکام والتکالیف . 
رنینه ۱ ۱ 

وهو من اعظم العلوم الشرعية وأجلها قدرا وآکثرها فائدة . وجامع لجهات 
متوسطة بین آصول الدین وفروعه فهو فرع لاصل واأصل لفرع . 

آي هو فرع لأصول الدین» وأصل للفقه. . 

فمن حیث انه أصل والفقه فرع له فضبلة . 

ومن جهة آن الفقه مقصود. فهو آشرف لظهور فضل المقصود علی الوسیلة. 

وهکذا نجد آن علم (أصول الفقه) هو العلم الذي یبین المناهج التي آنتجها الا ئمة 
المجتهدون في استنباطهم وتعرف الاحکام الشرعية من النصوص؛ والبناء علیها 
پاستخراج العلل والاحکام وتلمس المصالح التي قصد الیها الشرع الحکیم» وآشار 
الیها القرآن الکریم. 


مناهج الموّلفین 

تتابع العلماء بعد الامام الشانمي التألیف في هذا الفن وتعددت المناهج. . 
واختلفت طريقتهم ٍلی ثلاثة : 

۱ - طريقة المتکلمین : (أصول الشافعية). 

۲ - طريقة الأحناف. 


۳ - طر يقة 2 المتأٌخرین . 


۱ - طردقة المتکلمین 

تمیزت بتحقیق المسائل» وتقریر القواعد؛ وتمحیص الخلافات مع الاستدلال 
العقلي والاکثار من الجدل فیها شأنهم فی ذلك شأن علماء الکلام. وبذلك کان 
اتجاهاً نظریاً خالصاً. 
آما بناء الفروع علی هذه المسائل. وتمحیص هنه الفروع 

۱ - العمدة لابن عبد الجبار : (4۱۵ ه) وشرحه (المعتمد) لابی حسین البصري 
(1۷۳ ه) وهما من آئمة المعتزل» وهو مطبوع . 

۳ - المستصفي : للغزالي (۵ ۵۰ ه) مطبوع آیضاً ومشهور ومتداول . 

وهذه الکتب آرکان هذا الفن وقواعده وآأهم کتب المتأخرین منها (الاحکام) 
للامدي . 

۲ ط يقة الأحناف: اتسمت طريقة الأحناف بتقریر القواعد الاصولية علی 
مقتضی ما نقل من الفروع من آئمتهم . 

ونعنی بتحقیق الفروع : 

نحشو تحقیق الفروع وتطبیقها علی تلك القواعد وآخذ الاحکام من القواعد الااصولیف 
قیمع نهم استمدوا صول فقههم من الفروع والمسائل الفقهية عن أئمة المذهب 
الحنفی . 

وکان دراسة الأصول علی ذلك النحو صورة لینابیع الفروع المذهبية وحججها 
وبهذا تختلف آصول الحنفية عن آصول الشافعية فی آن آصول الشافعية کانت منهاجاً 
للاستنباط وکانت حاکمة علیه - آما طريقة الاحناف فقد کانت غیر حاکمة علی الفروع 
بعد آن دونت. 

وأقدم کتاب علی هذا النحو هو آصول آبي الحسن الكرخي (۰ع۳ ه) ولا یزال 
الکتاب مخطوطاً. وآوسم منه واکثر تفصیلاً کتاب اصول آيي بکر الرازي المعروف 


هذا المصنف الذي نقدم له (الخمسین) لانه منسوب الی آبي علي الشاشي (۲1 ه) . 

ثم توالت التوالیف فکان (تأسیس النظر) لابي زید الدبوسي (1۳۰ ه) وفیها 
ی ی و و ی ی 
فبه . وهدذا الکتاب طبع غیر مرّة. 

وبعد هولاء جاء فخر الاسلام البزدوي (4۸۳ ه) آلف کتابه المسمی (أصول 
البزدري) وهو من آوضح کتب المذهب المبکرة. . ثم توالت المولفات في کل قرن اٍلی 
زماننا هذا مابین مطول آو مختصر - ۱ 

۳ - طريقة المتأخرین : بعد آن استقامت الطریقتان کل واحدة في مناهجها. . 
وجدت کتب تجمع بین الطریقتین فعنیت بتحقیق القواعد الاصولية واقامة البراهین 

کما عنیت بتطبیق هذه القواعد علی الفروع الفقهية وربطها بها - وآهمها هذه 
ال 

۱ بت بدیع النظام : این الساعاتی ٩۱6(‏ ه) جمع فیه بین البزدري الحنقي » 
والأحکام للامدي الشافعي» هذا والبدیم بشروحه لا یزال مخطوطاً. . 

۲ - تنقیح الأصول وشرحه: لصدر الشريعة عبد الله بن مسعود البخاري الحنفي 

(۷ع۷ ه) لخص فیه آصول البزدري والمحصول للرازي والمختصر لابن الحاجب . 
ی و ی رات متا متا وی 
ای ه) . 

وکتاب التحریر للکمال بن الهمام الحنفي (۸۲۱۱ ه) . 

ومن آخر المصنفات (مسلم ثبوت) لمحب الدین ن عبداشکور (۱۱۱۹ هم) 
وهو من آدق کتب المتأخرین . 


هت ۵ 


(۱) 


(۲2 


(۳( 


(( 


2 


۰ : 
کون آصول الفقه آربعة 
بسم الّه الرحمن الرحیم "۱۲ 


(۲) ز مه ۰ 1 ۲ و ۲ 
الحمد" " له الذي آعلی منزلة الممنین بکریم خطابه ورفع دذرجة العالمین بمعاني 
وخصنّ المستنبطین منهم بمزید"" الاصابة وئوابه؟*) والصلوة"** علی النبي 


قوله بسم الّه لما کان اللائق بمبداً کل آمر جلیل القدر ومطلع کل شأن عظیم الخطر آن یبدا فیه 


بذکر الّه تعالی صوناً عن الخلل والزلل افتتح المصنف رحمه الّه بقوله بسم اله. ۰ . الخ. . 

قوله الحمد له بدا به بعد التیمن بالتسمية بحمد الّه سبحانه. اقتدار بأحسن النظای وعملاً علی 
حدیث خیر الأنام علیه الصلوة والسلام وهو (کل آمر ذي بال لم یبدا بحمد اله فهو آقطع). 

و ألختن: نق. بالجمیل علی الجمیل الاختباری حقيقة وحکماً. کصفات الباري تعالی 
واللام فیه للجنس آو للاستغراق واختار اسمية الجملة علی فعلیتها لکونها دالة علی الثبات 
والدوام وقدم الحمد لانه المناسب للمقام. 

قوله بمزید الاصابة صلة خصن والمزید مصدر ميمي آأي خصهم منهم بزيادة صابة الحق لن 
الخطاً منهم نادر والغالب |صابة الحق بخلاف غیر المجتهدین من العلماء فانهم لیسوا کذلك. 
قوله (وئوابه) آي حصهم بزيادة الثواب لانهم یستحمّون الاجرین عند الا صابة ۳ وال عند 
الخطاً 

وله (والصلوة) آنشا امتلالا له تعالی «صَلُا َو الخ... لانه المبین لقواعد المسائل 
الشرعية ومعاقد الاحکام الفقهية ا و تکمیلا للخید فان چم ما پل له من ام فهن بسا 
وبرکته علیه السلام فلما ذکر المنعم الحقيقي ذکر الصلوة ة علی الواسطة لیکون شکرا له تعالی لان 
من لم یشکر الناس لم یشکر ال آو عملا بقوله علیه السلام خصني الّه بکرامات احداها |ذا ذکر 
ذکرت معه وهذا تأویل قوله تعالی « وت لك دح( . 

فٍن قلت کم من موضوع یذکر فیه الّه تعالی ولم یذکر علیه السلام کما في التسمية والتکبیر 
والذبح وغیرها؟ 

قلت : |ذا ذکر ذکرت معه قضية مهملة في قوة الجزثية فلا یفید العموم: 


۱۱ 


وأصحابه وا , لسلام "۲ علی أبي 7 حنيفة وأحبابه وبعد» ۳ تس ۱۳ الفقه 


کتاب(* الّه تعالی وسئة رسوله ولجماع الامة والقیاس فلا بد من البحث في 


کل واحد من هذه الأقسام لیعلم بذلك طریق" " تخریج الاحکام . 


"۱ 


(۲) 
(۳( 


(ِ( 


(2 


(1) 


قوله (والسلام) اختلفت في: ان الصلاة والسلام علی غیر الانبیاء جائز أم لد ز فذهب بعضهم الی 
کراهته وبعضهم الی تحریمه» وما ذهب الیه الجمهور آأئه لا یجوز ابتداء واستقلالك» وآما تباعاً 
فیجوز . 

آعني یجوز صلی وسلم علی محمّد وأبي حنيفة ولا یجوز صلی صلی وسلم علی آبي حنيفة. 

توله علی آبي حنيفة رحمه ال ذکره لبراعة الاستهلال وأردفه بالصحابة اشارة الی أنه من 
التابعین ومن الاشبه بالصواب لما لم یختلفوا في رژیته نس بن مالك رضي الّه عنه» وانما خص 
آبا حنيفة بالدعاء بالسلامة یلم آن المصنف رحمه الّه حنفي المذهب. 

قوله أصول الفقه جمع اصل وهو ما یستند الیه تحقق الغیر والاصول ههنا آدلة الشرع لابتناء 
احکام الفقه علیها. والفقه: هو العلم الاستدلالي بالفروع العلمية. 

قوله (أربعة) وجه الانحصار في الاریعة: ان الحکم ما آن ب؛ یثبت بالوحي» بغیره والاول: ! 
جلي. وهو الکتاب» آو خفي وهو السنة. 

والثاني : اما اجتهاد آو غیره» فالاول: اما اجتهاد جمیع المجتهدین وهو الا جماع آو اجتهاد 
البعض وهو القیاس» واما غیر الاجتهاد فلیس بحجة. 

توله (کتاب الّه تعالی) وهو القران بقدر خمسة ماثة اية مما یتعلق بالاحکام وکذا المراد بالسنة 
بقدر خمس مائة آلفا. 

قوله طریق تخریج الاحکام ٍضافة الطریق اٍلی التخریح بيانية آو بمعنی اللام آي طریق لتخریج 
الأحکام |ٍضافة المصدر اٍلی المفعول آي طریق تخریج المجتهد ۳ 


۱ 


۱ اایری ۸ الأْول 
في کتاب الّه تعالی فصل ۲۲7 ۳ الخاص ۲۳ والعام 


فالخاص ۹ وضع(" لمعن معلوم آو لمسم ِ" معلوم ۰ الانفراد 


(۱) قوله (البحث الاول) وجه "۳ هذا البحت. أنْ الکتاب أصل مطلق کامل والباقیات أصول 

اضافية دم وی مورا بای وود موی وی یی 

مک الکتب نیما ِحل کی 4 وانما لم یشتفل بتعریف الکتاب لانه آشهر من آن یعرف لانه سور 

#9 معدودة آولها الفاتحة وآخرها سورة الناس کل سورة مشتملة علی عدة آیات وکل اية علی 

کلمة محصورة فکان القرآن ممیزاً عن کل کلام غیره بحیث لا يشتبه شیثاً منه بغیره فلا یحتاج اٍلی 
الم 

(۲) قوله (فصل في الخاص) فان قیل الخاص والعام في الفصل لا الفصل في الخاص والعام فلا 
یستقیم النظر فیه؟ 
قیل الظرفية لهما اعتباري لا حقيقي» کما في قولهم زید في النعمة. 

(۳) قوله (في الخاص والعام) انما جمعهما في فصل واحد لاشتراکهما في کون کل واحد منهما 
موضوعاً لمعنی واحد. لکن المعنی الواحد في الخاص منفرد عن الافراد وفي العام مشتمل علی 
الافراد ولا شتراکهما في کون کل واحد منهما یوجب الحکم قطعاء بخلاف المشترك والمزود. 
وقدم الخاص علی العام لانه بمنزلة المرکب؛ والخاص بمنزلة المفرد» والمفرد مقدم علی 
المرکب ولا حکمه متفق علیه بین الجمهور؛ وحکم العام مختلف فیه. 

(6) قوله (لفظ) ذکر اللفظ دون النظم لان هذا لتعریف مطلق الخاص لا خاص الکتاب فلا یجب رعایه 
الادب لی ذکر النظم . 

(0) قوله (وضع) الخ فقوله لفظ بمنزلة الجنس» والباقي کالفصل. 
فقوله (وضع لمعنی) لیخرج المهمل 
وقوله (معلوم) ٍن کان معناه معلوم المراد یخرج منه المشترك لائه غیر معلوم المراد. 
ون کان معناه معلوم البیان لم یخرج منه. 
قبور فن ور (علی الانفراد) لآن معناه حینئذ آن یکون ی مق عون وعن معنی 
آخر فیخرج عنه المشترك والعام جمیعا. 

() قوله: (والمسمی معلوم) المسمی والمدلول والمفهوم والمعنی متحدة بالذات . 
وهو: ان المجموع عبارة عما حصل في الذهن. ومتغايرة بالاعتبار فانما حصل في العقل من 
حیث انه وضع الاسم له لیسمی بالمسمی. ومن حیث انه یدل علیه اللفظ یسمی بالمدلول» ومن 
حیث انه یفهم من اللفظ یسمی بالمفهوم. ومن حیث انه یقصد من اللفظ یسمی بالمعنی . 

(۷) قوله (علی الانفراد) والمراد بالانفراد کون اللفظ متناولاً لمعنی واحد مع قطع النظر عن آن تکون 
في الخارج لهذا اللفظ افراد آو لم تکن . 


۱۳ 


بت العام والخاص 


والعام کل"۳" لفظ ینتظم جمعا من الافراد واما لفظاً کقولنا: مسلمون 


ومشرقون ولما معنی کقولنا من وما 


وحکم"" الخاص الکات صجوت ‏ الما نها معالزه فان فایاه ۳ تشر 


الواحد آو"؟ القیاس فان آمکن الجمع بینهما بدون تغییر في حکم 0 من 
بهما؛ والا یعمل" بالکتاب ویترك ما یقابله مثاله: في قوله تعالی « برَبست 


ی شفرسم چ 


پأنفسهن تعَةٌ فروو ک» [البترة: ۳۲۲۲۸ فان لفظة الثلائة خاص فی تعریف عدد 


(۱) 


(۳( 


(۳( 


(ِ( 


۹2 


(1) 


(۷) 


(۸) 


فوله (کل لفظ) آیٌ لفظ موضوع بدلالة تعریف الخاص المشارك وت و والمفارق 
في قید الانفراد. 

را و ی ار نع وا 
منهما علی السوية بطریق البدلية. 

فوله وحکم الخاصر آي من حیث انه خاص من غیر اعتبار العوارض والموانع کالقرينة الصارفة 
عن ارادة الحقيقة مثلا ثم حکم الشيء هو الامر الثابت بالشيء. 

قوله وجوب العمل به لا محالة هذا مذهب مشایخ العراق والقاضي آبي زید والشیخین ومن تابعهم لأن 
المقصود من وضع الالفاظ للمعاني آن تدل علیها ولا لم تکن للوضع فائدة. وقال مشایخ سمرقند 
وأصحاب الشافعي ولا یثبت الحکم به قطعاً آن کل لفظ یحتمل آن یراد به غیر موضوعه مجازاٌ. 
والجواب منا آن هذا الاحتمال لم ینشاً عن دلیل فلا یقدح في القطع فمن قام تحت حائط لا میل فیه لا 
یلام لانتفاء دلیل السقوط بخلاف من قام تحته |ذا کان فیه میل فانه یلام لوجود دلیل السقوط . 

قوله فان قابله خبر الواحد فان قیل المعارضة آراد الدلیلین المتعارضین المتساویین في القوة 
وخبر الواحد والقیاس لا یساویانه فکیف یعارضانه یقال بذا في الاصطلاح وآما في اللغة المساواة 
لیست بشرط والمراد فیها المعنی اللغوي آو ایراد بالمعارضة المعارضة الصورية. 

قوله (آو القیاس) فانه قیل القیاس لا یمکن له تقابل الخاص من الکتاب لآن شرط القیاس آن لا 
یکون في الفرع نص فاذا کان فیه نص خاص لم یبق قیاساً فکیف یقابله؟ 

یقال ان المراد بالمقابلة ی المقابلة الصورية لا الاصطلاحية حتی یرد ما آُورد. 

قوله (والا یعمل بالکتاب) لآن الکتاب آقوی منهما لانه فطع وهما ظنیان لآن في خبر الواحد 
شبهة الانقطاع عنه علیه السلام والقیاس مبناه علی الراي وهو یحتمل الغلط. . . 

قوله (ثلاثة فروء) جمع قرء وهو مشترك بین الحیض والطهر ولذلك اختلف فیه بعضهم آرادوا بها 
الحیض کما هو مذهبنا وهو قول الخلفاء ارب والعبادلة الثلائة وکثیر من الصحابت وقال أحمد 
کنت آقول بالاطهار ثم وقعت بقول الاکابر وبعضهم آرادوا پها الاطهار کما ذهب الیه الشافعي 
رحمه الّه وهم کانوا هل اللسان فثبت آنه مشترك ودلائل الفریقین في المطولات لا تسعها هذه 
الوریقات. 

قوله (ثلائة قروء) فان قیل ممیز الثلائة الی العشرة یکون جمع القلة الا ذا لم یوجد فحینئذ < 


۱ 


معلوم ۲" فیج فیجب "" العمل به . ولو حمل "۳ الاقراء علی الاطهار کما ذهب الیه الشافعي 
باعتبار أَنْ الطهر مُذکر دون الحیض وقد ورد الکتاب في الجمع بلفظ التأنیث دَل"*" علی 
آن جمع المذکر وهو الطهر لزم ترك العمل بهذا الخاص لاأن من حمله علی الطهر لا 


یوجب ثلائة آطهار بل طهرین وبعض الثالث"*" وهو الذي وقع فیه الطلاق فیخرج 


(1) 


علی هذا حکم الرجعة في الحيضة الثالثة وزواله وتصحیح نکاح الغیر وابطاله وحکم 
الحبس والاطلاق والمسکن والانفاق والخلم والطلاق وتزوج الزوج بأختها وأربع 
سواها وأحکام ۲" المیراث مع کثرة تعدادها وکذلك قوله تعالی . 


(۳( 


(ء( 


(1) 


۹2 


یضاف الی جمع الکثرة قد وجد ههنا جمع القلة وهي الاقراء قیل لیستعار جمع الکثرة لموضع 
جمع القلة. 

وله (عدد معلوم) وهي الثلائة الکوامل الافراد وٍنما یعمل بها ٍذا آرید بها الحیض دون الطهر . 
قوله (فیجب العمل به) الفاء جواب الشرط آي واذا أثبت آنه امن داعم یه و انم 
یتحقق |ذا حل الاقراء علی الحیض لأن طلاق السنة نما یکون في الطهر فذا طلقها في الطهر 
یجب التربص بثلائه حیض فتصیر العدة ثلاثة فروء کوامل . 

قوله (ولو حمل الاقراء) الخ... ومحصول قوله ان الطهر مذکر دون الحیض وقد ورد الکتاب في 
الجمع بلفظ التأنیث فعلم آنه جمع المذکر وهو الطرفان فان التاء في آسماء الاعداد من الثلائة ی 
العشرة علامة التذکیر یقال ثلاثة رجال في الجمع المذکر وفي جمع المونث ثلاث نسوة. 

والجواب منا أَنْ القرء والحیض اسمان للدم الخصوص فمن تأنیث آحدهما لا یلزم تأنیث الاخر آلا 
تری آن الذهب والعین اسمان لشيء واحد مع آن آحدهما مذکر والاخر مونث فکذا القرء مذکر وان 
کان الحیض مونثاً فالحاق علامة التذکیر |نما کان لتذکیر القرء فلا یدل علی آن المراد بها الاطهار . 
قوله (دل) یحتمل آن یکون حالاً باضمار قد آأي وقد دل ویحتمل آن یکون جواب شرط محذوف 
آي |ذا آورد الکتاب في الجمع بلفظ التأئیث دل علی آنه جمع المذکر . 

قوله (بعض الثالث) فان قلت الطهر الذي وقع فیه الطلاق آول فکیف سماه ثالثً» قیل الثالث لا 
ی کونه متأخرا : فی الوجود عن الائنین آلا تری الی قوله جل جلاله « لد مرازب الوا 
ایک ان ابش دک 4 حیث أطلق اسم الثالث علی الجلالة مع آنه تعالی لیس بمتأخر في الوجود 
وعن مریم وعیسی علیهما السلام بل الّه تعالی سابق علیهما وذلك لآن معنی الثالث الواحد من 
الثلائة لا المتأخر من الائنین . 

قوله (فیخرج علی هذا) آي یستنبط ویتفرع علی هذا الخلاف فیجوز الرجعة في الثالث عندنا لا 
عنده ویصح فیه نکاح الغیر عنده لختم العدة لا عندنا وتحبس بحبس العدة عندنا لا عنده ویجب 
علی الزوج السکنی والنفقة عندنا لبقاء العدة لا عنده وکذا یصح ايقاع طلاق آخر والخلع في 
الثالث عندنا لبقاء العدة لا عنده ولا یجوز فیه التزوج بأختها رم یس یه ان 0 ور 
آربعة سواها للزوم الخمس بالنظر الی العدة عندنا لا عنده» وکذا تصیر امرأة الفار لو مات في 
الثالث عندنا لا عنده. 

قوله (واحکام المیراث) فاٍذا آمات الزوج في الحیضة الثالثة ورئت المطلقة وبطل لها الوصية عندنا 
لا عنده. 


۱6 


و ۱ ۱۳ تا مهم ق آژتجهم 4 [الاحزاب: ۰ خاص في 
التقدیر الشرعی فلا یترك العمل به باعتبار آنه عقد مالی فیعتبر بالعتود المالیَة فیکون 
تقدیر المال فیه موکولاً الی رأي الزوجین کما ذکره الشافعي وفرع علی هذا آن التخلي 
1 هک ۱ ی 
لنفل العبادة افضل من الاشتغال بالنکاح واباح ابطاله بالطلاقی کیب ما شاء الزوج 
من جمع وتفریق وأباح اٍرسال الثلاث جملة واحدة وجعل عقد النکاح قابلا" للغسخ 

۱ ی دج مامح مر مرمع رز کی 0 )1( 
بالخلم وکذلك قوله تعالی ‏ خی تنکح رَوجّا غرم [البقرة: ۲۳۰] خاص في وجود 
النکاح من المرأة فلا یترك العمل به بما روي عن النبي علیه السلام آیما امرأة نکحت 
نفسها بغیر"" (ذن ولیّها فنکاحها باطل "۴ باطل باطل؛ ویتفرع منه الخلاف في حل 


)۱( قو له قد علمتا الخ . . . آي آوجینا من المهور في آزواجهم ومن العوضص اي الکسوة والنفقه ني 
بر و ۱ 

(۲) قوله (ما فرضنا) فقوله تعالی فرضنا خاص في التقدیر الشرعي لانه آضاف الفرص وهو بمعنی 
التقدیر نی نفسه فکان المهر مقدرا شرعاً بحیث لا یجوز النقصان عله الا عنه الا آنه فی تعبین 
المقدار مجمل فألحقت السنة بیاناً له وهي ما روی جابر بن عبد الله رضي الّه عنه عن النبي علیه 
السلام ان قال ۱ یزوح النساء الا الاولیاء ول یزجن الا من الاکناء و مهر أقل من عشره 
قال العيني ذا ژوي من طرق مفرداتها ضعيفة یصیر حسناً ویحتج به علی آن الاحتیاط آیضاٌ في 
مذهبنا» وباقي الاحادیث اما مژولة آو ضعيفة فصارت العشرة تقدیراٌ لازماً 
والشافعي لم یجعله مقدارا بل جعله موکولا الی رأي الزوجین لاه بدل المعقود علیه وهو البضع 
فصار کأعواض العتود المالية آي البیع والاجازة وهو فیها یثبت علی تراضي المتابعین فکذا هذا 

(۳) قوله (آفضل) لآن النکاح من المعاملات کسائر العقود المالية ونحن نتمسك بسنته یاه حیث اختاره 
علی التخلي مع ما ورد منه الحث علیه بألفاظ مختلفة والاعتصام بهدية علیه السلام آولی من 
اختیار سيرة یحیی بن زکریا علیه السلام . 

(4) قوله (في وجود النکاح) قال آبو حنيفة یجوز |نکاحها نفسها بالغة بغیر ولي وقال محمد رحمه ال 
رح ینعقد موقوفاً وعن آبي یوسف ینعقد آلا يولي ثم رجع ینعقد مطلقاً ويروي رجوع محمد رح 
آن قوله وروی الحسن عن آبي حنيفة رحمه الّه ینعقد في الکفو لا في غیره ومثله عن آبي یوسف 
رح وبه آخذ آکثر المشائخ وهو المختار للفتوی وقال مالك والشافعي لا ینعقد بعبارتهن» ویروی 
عن بعض الصحابة والتابعین. 

(۵) قول (بغیر اذن ولیها) آقول یشیر بمفهومه المخالف الی آوازه کالاذن فیجوز بعبارتهن وهو خلاف مذهبه . 

(7) قوله (باطل) الخ. .. والتکرار لدفع التجوز وهو آن یراد بالباطل غیر الکامل آو لاهتمام المتکلم 

" بالمعنی المدلول علیه/ آقول: ان التکرار ثلاث مرات علی ما یفهم من عبارة الخيالي یکون في - 


۱1 


الوطء ولزوم المهر والنفقة والسکنی ووقوع الطلاق والنکاح"" بعد الطلقات الثلاث 
علی ما ذهب الیه قدماء آصحابه بخلاف ما اختاره "* المتأعرون منهم . 


وآما العام "۳" فنوعان عامٌ خصّ عنه البعض» وعاع لم یخص عنه شيء فهو بمنزلة 


الخاصن فی حتّ ** لزوم العمل به لا محالة وعلی هذا قلنا (ذا قطع ید السارق بعدما هلك 
المسروق عنده لا یجب" علیه الضمان لأن القطع جزاء جمیع ما اکتسبه".. 


(۳ 


(۳( 


(( 


(( 


(0 


موضع العتاب والزجر کما في قوله علیه السلام (آي عبد تزوج بغیر اذن مولاه فهو عاهر عاهر 
عاهر) أي زان لتمرده علی مولاه بانکاح نفسه بغیر ذنه. وکذا قوله علیه السلام في السرقة فان 
عاد فاقطعوه ۳ ۳ اي امرأة الخ.۰. من هذا القبیل . 

قوله (النکاح) آي اذا طلق الزوج ثلا تلایا هذه المرأة التي نکحت بغیر الاذن فیجوز نکاحها بعد 
الثلاث عند الشافعي رح لآن النکاح الاول لم ینعقد عنده. 

قوله (ما اختار المتأحرون) فانهم لم یجوزوا النکاح بعد الثلاث احتباطاً نظرا الی اشتباه وقوعها 
سب ابو 

قوله (وأما العام) آعلم آن حکم العام عند عامة الاشاعرة بالتوقف حتی یقوم دلیل عموم 
وخصوص وعند الثلجي والجبائي الجزم بالخصوص کالواحد في الجنس والثلائه في جع 
والتوقف فیما فوق دلك . وعند جمهور العلماء اثبات الحکم فیما یتناوله من الافراد قطعاً ویقینً 
عند مشائخ العراق وعامة المتأخرین وظناً عند جمهور الفقهاء والمتکلمین وهو مذهب الشافعي رح 
والمختار عند مشایخ سمرقند حتی یفید وجوب العمل دون الاعتفاد ویصح تخصیص العام من 
الکتاب بخبر الواحد والقیاس هذا ومتمسکات کل فریق في المطولات . ۱ 

قوله في حق لزوم العمل به وکذا لزوم العلم به وبتناوله حکماً کل ما یتناوله وقد شاع الاحتجاج 
به سلفاً وخلفاً من الصدر الاول والاخر وقال الشافعي رحمه اله: ظنيٌ لا یعارض الخاص بل 
یخص به اٍذ ما من عام الا وقد خص عنه البعض وهذه الكلية ممنوعة عندنا. 

قوله (لا یجب علیه الضمان) تفریع علی آن العام یلزم العمل به قطعاًفانه ذا هلك المسروق عند 
السارق بعد القطع و قبله او استهلك لا یضمن کما لو آتلف خمراٌ وهو ظاهر المذهب. 

وروی الحسن عن آبی حنيفة آنه یضمن |ذا استهلك . 

وقال الشافعي رح یضمن السارق المسروق کما |ذا غصب عیناً فهلك عند الغاصب فانه یجب علیه 
الضمان لانه تلف مال الغیر بغیر اذنه فکذا ههنا. 

ولنا آن کلمة ما في قوله تعالی « فاَفطغوا آیدیهماجرآء پا باه عامة موجبة آن یکون القطع 
جزاء جمیع ما وجد من السارق ومما وجد منه تلف العین وبتقدیر ایجاب الضمان یکون القطع 
جزاء! لبعض آفعاله فکان ترك العمل بالعام من الکتاب بالقیاس وذلك لا یجوز. 

وله (ما اکتسبه) فان قیل لا نسلم آن هلاك المسروق مما اکتسبه السارق نعم لو وجد منه 
الاستهلاك لکان من مکتسباته وقد وضع المسألة في الهلاك دون الاستهلاك فلم لا یکون القطع 
جزاء السرقة والضدان جزاء الهلاك کما ذهب الیه الشافعي رحمه الّه وأجیب بأن الهلاك مضاف 


لی فعل السرقة لانه وجد بعده فکان فعله بخلاف الاستهلاك فانه فعل زائد علی فعل السرقة 


ولهذا یجب الضمان في صورة الاستهلاك في رواية الحسن عن آبي حنيفة رح. 


آصول الشاشي/ م ۲ 
۱۷ 


بحث عموم کلمة ما 


ان کلمة ما عامة تتناول جمیع ما وجد من السارق وبتقدیر ایجاب""" الضمان 
یکون الجزاء هو المجموع ولا یترك العمل بالقیاس"" علی الغصب والدلیل "" علی آن 
کلمة ما عامة ما ذکره محمد رحمه ال : وی ان و ود 
غلاماً فأنت حرة فولدت غلاماً وجارية لا تعتق. وبمثله""" نقول في قوله تعالی 
فاقوا ۹ ما یَسَرَ ین ان [المزمل: ۲۰] فانه عام في جمیع ما تیسّر من القرآن» ‏ 
ومن ضرورته عدم توقف الجواز علی قراءة الفاتحة وجاء ف فی الخبر آنه آنه قال"" لا ضلاة 
الا بفاتحة الکتاب فعملنا بهما علی وجه لا یتغیر به حکم الکتاب بأن نحمل الخبر 


(۱) قوله (اٍیجاب الضمان) من قبیل اٍضافة المصدر الی المفعول والفاعل محذوف آأي ایجاب الشارع 
ضمان المسروق علی السارق کما قال الشافعی. 

(۲) قوله (بالقیاس علی الغصب) فان الغاصب یضمن [ذا عجز عن تسلیم عین المخصوب الی المالك 
باعتبار آنه تعدی علی حق الغیر والسارق کذلك فیقاس علیه في حکمه وهو الضمان. 

(۳) قوله (والدلیل علی) الخ ولقائل آن یقول: ن کلمة ما موضوعة للعموم ولا حاجة الی الدلیل في 
الموضوعات فلا حاجة اٍلی التأیید بقول (المصنف رحمه اله) وأجیب بآن کم من شيء کان 
موضوعاً لمعنی ولکن ذلك المعنی لا یکون مراداً عند الفقهاء فیحتاج اٍلی الدلیل ونما خص 
محمد رحمه ال لائه کما کان من أئمة الفقهاء کان من أئمة اللغة یضا. 

(4) قوله (وبمثله) آي بمثل ما مر من آن العام الذي لم یخص منه البعض بمنزلة الخاص في لزوم 
العمل وترك ما یقابله . 

2 قوله (فاقرژوا) الخ الاية وردت في الصلوة بدلالة سیاق الکلام آأي فاترآوا في الصلوة ة جمیع ایات 
تیسرت من القرآن فاتحة کانت آأو غیرها فيقتضي آن یکون المأمور به الجزء العام من القرآن والامر 
پدل علی آجزاء المأمور به فیدل النص علی آن آي جزء قرأً کان مجزیٌا. 

() قوله (انه) قال ضمیر آنه للشأن وضمیر قال للنبي علیه الصلوة والسلام ویجوز هو والضمیر من 
غیر تقدم ذکر المعاد دا کان المعاد ففاما بالقرينة . 

(۷ قوله (فعملنا بهما) فان الاية وردت في الصلوة وكلمة (ما) عامة في جمیع ما تیسر فاتحة کانت آو 
غیرها فيقتضي آن یکون المأمور به الجزء العام من القرآن والأمر یدل علی !جزاء الفعل المأمور به 
فدل علی آنه أي جزء قرأه کان مجزیا ومن ضرورته عدم توقف الجواز علی قراءة الفاتحة وقد جاء 
في الخبر آنه علیه الصلوة والسلام قال (لا صلوة الا بفاتحة الکتاب) ولا لنفي الوجود فيقتضي آن 
لا یجود الصلوة شرعاً الا مع فاتحة الکتاب ومن ضرورته توقف الجواز قراءة الفاتحة فاذا تقابلا 
عملنا بهما علی وجه لا یتغیر به حکم الکتاب بأن یحمل الخبر علی نفي الکمال ویجعل معناه: لا 
صلوة کاملة الا بفاتحة الکتاب فیجوز الصلوة بمطلق القراءة لکن یتمکن فیها نقصان بترك الواجب 
وفیه تقریر: فرضیته القراءة کما هو موجب الکتاب» وایجاب الفاتحة عملاً بالخبر فتدبر. 


۱۸ 


لینفيالکمل حنییکون مطلق الراء فرضا بحکم اکتب وقراةالاحةواجبة 
بحکم الخبر وقلنا کذلك في قوله تعالی: « ولا ۲۳ توا یتارب نسم اه دک 
[الاتعام : ۱ آنه یوجب حرمة متروك التسمية عامداً وجاء في الخبر آنه علیه السلام 
سئل عن متروك التسمية عامداً فقال (کلوه فان تسمية الّه تعالی في قلب کل امری 
مسلم) فلا یمکن التوفیق بینهما لانه"۳) لو ثبت"" الحل بترکها عامداً لثبت الحل 
بترکها "" ناسیاً فحینثذ یرتفع حکم الکتاب فیترك الخبر . 


(۱) قوله « ولا از بذک ام له له که ررکم یس عم وس زل عن 
انکار وم جوم فانها نزلت مع آیات قبلها في الکفار وهم کانوا یقولون للمسلمین: انکم 
تزعمون آنکم تعبدون الّه فما قتل اله أحق آن تأکلوا مما قتلتم آنتم. فقیل للمسلمین: ان کنتم 
متحققین بالایمان فکلوا مما ذکر علیه اسم غیره من الالهة آو مات حتف آنفه. فعلم آن کلمة (ما) 
في (مما لم یذکر) عبارة عن المذبوحات بدلالة السیاق آو بدلالته ان مذکور التسمية آو متروکها 
یقم علی المذكي في اتفاقهم . 
وانما بعمومها توجب حرمة متروك التسمية من ذبيحة المسلم والکافر لهذا یترك بمقابلته خبر 
الواحد. ۱ 

(۲) قوله (لانه) الخ فان قیل کلمة لو لانتفاء الشرط والجزاء جمیعاً فیلزم انتفاء الحل بترکها عامدا 
وناسیاً جمیعاً ولیس کذلك. بل الحل بترکها ناسیاً ثابت بالاتفاق بیننا وبین الشافعي رحمه ال 
تعالی قیل ان کلمة لو ههنا لیس لانتفاء الشرط والجزاء جمیعاً بل لثبوت الجزاء علی کل تقدیر 
علی نحو قوله علیه الصلوة والسلام (نعم العبد صهیب لو لم یخف اه لم یعصه) بتقدیر خوف ال 
لم یعص ایضاً وقوله علیه السلام لو کان الایمان معلقاً بالثریا لناله آبناء فارس . 

,۳( 1 .. معناه لو ثبت الحل في العمد لکان الکتاب متروکاً في حق بعض 
الافراد وهو غیر جائز ز وت نت بهذا الخبر لآن ثبوت الحل في العمد یلتزم 
ثبوته في النسیان فیثبت الحل : في الصورتین بهذا الخبر والکتاب لا یتناول الا القبیلتین العامد 
اي شمه جماً ین تحت اب تریح سکم کاب بر اس 
وقد لا یجوز. 

(8) قوله (بترکها ناسیا) بهذا الخبر بطریق الاولی لآن عذر الناسي دون عذر العامد لان السیان منسوب 
الی صاحب الشرع فلا یمکن الاحتراز عن وقوعه قال علیه الصلوة والسلام (رفع عن آمتي الخطاً 
والتسیان). 


۱۹ 


بت 
وکذلك ۳ قوله تعالی ‏ کم ال أَرْصَمتَکم 6 [النساء: ۲۳] يقتضي 


بعمومه حرمة نکاح المرضعة وقد جاء في الخبر لا تحرم المصة ولا المصتان ولا 
الاملاجة ولا الاملاجتان فلم"" یمکن التوفیق بینهما فیترك الخبر . 


(وأما العام الذي خصن""" عند البعض فحکمه): آنه یجب العمل به في الباقي 


مع"* الاحتمال فاد آقام الدلیل علی تخصیص البافي ی 
آو القیاس السی آنیشی لته تا بو ۰ نتب الفض یه 


(۱ 


99 
(۳( 


۹3 


ره( 


(1) 


قوله (کذلك) آأي مثل ما ترکنا الخبر بمقالة العامة عملنا في قوله تعالی * وأمَهُْکُم الیی 
رمک » فان المرضعات عامة توجب بعمومها حرمة کل مرضعة ی فیترك . 
الخبر لمخالفته. ثم المصة فعل الرضیع. والاملاجة فعل المرضعة. 

قوله (ولم یمکن التوفیق) الخ. . . آي في باب الرضاع فیترك الخبر ویعمل بالکتاب. 

قوله (خص عنه البعض) التخصیص لفة تمییز بعض عن الجملة بحکم. واصطلاحاً قصر العام 
علی بعض آفراده بدلیل مستقل مقارن واحترز بقولنا مستقل عن الصفة والاستثناء والغایت وبقولنا 
مقارن عن النسخ. . 

قوله ِ الاحتمال) آي مع احتمال التخصیص في باقي الافراد سواء کان المخصص معلوماً آر 
مجهولا. د ثم اعلم آنهم اختلفوا في آن العام الذي خص عنه البعض بل یبقی حجة بعض 
ار ۴ فذح الشية آبي الحسن الكرخي وأبي عبد الله الجرجاني رح وغیرهما آنه لا 
یبقی حجة بعد التخصیص بل یجب التوقف فیه سواء کان المخصوص معلوماً کما یقال اقتلوا 
المشرکین ولا تقتلوا أمل الذمة آو مجهولاً کما لو قیل اقتلوا المشرکین ولا تقتلوا بعضهم الا آنه 
یجب آخص الخصوص ذا کان معلوماً» وقال عامتهم ان کان المخصص مجهولاً یسقط حکم 
العموم حتی لا یبقی حجة فیما بقي ویتوقف الی البیان» وان کان معلوماً یبقی العام فیما وراءه 
علی ما کان اعتبارا باستثناء المجهول والمعلوم. 

قوله (بخبر الواحد) ولقائل آن یقول بهذا الکلام لا یکاد یصح ظاهراء بل حق القول آن یقول: 
فیجوز تخصیص الباقي بخبر الواحد آو القیاس الی آن یبقی الثلث اللهم الا آن یقال: ان خبر 
الواحد آو القیاس من باب ود ضع المظهر موضع المضمر. والمعنی فاذا قام الدلیل الظني من خبر 
الواحد والقیاس علی تخصیص الباقي یجوز تخصیصه . 

فوله (لا یجوز تخصیصه) لانه لا یجوز الا لما یجوز به النسخ وأدنی الجمع الثلائة باجماع هل 
اللغة. فلو بقي تحت العام واحد و سا وا ورین یی نیو ونسخ العام 
من الکتاب بخبر الواحد آو القیاس لا یجوز. ولقائل آن یقول: قد جاء تخصیص الجمع ِِ 
الواحد بقوله تعالی: « قادنهُ امک حیث آرید بالملائكة جبریل علیه السلام؟ 


۳ + 


وانما"؟ جاز ذلك لان المخصص" الذي آخرج البعض عن الجملة لو آخرج بعضاً 
مجهولاً یثبت الاحتمال في کل فرد معین فجاز آن یکون باقیاً تحت حکم العام وجاز آن 
یکون داخلاً تحت دلیل الخصوص فاستوی الطرفان فی حق المعین فاذا آقام " الدلیل ‏ 
الشرعي علی آنه من جملة ما دخل تحت دلیل الخصوص ترجح جانب تخصیصه ون 
کان المخصص آخرج بعضاً معلوما عن الجملة ** جاز آن یکون معلولا"؟ بعلة موجودة 


في هذا الفرد المعین فٍذا قام الدلیل الشرعي علی وجود تلك العلة في غیر هذا الفرد 


(۲) 


(۳( 


ره( 
(‌( 


وأجیب بأن رادة الواحد والائنین من باب المجاز لا من باب التخصیص. 

نان قیل کیف یصح قوله وبعد ذلك لا یجوز وقد جوز التخصیص المعرف بلام الجنس والکرة 
الواقعة بعد النفي وَمَنْ وَمّا الی آن یبقی الواحد» آجیب بأن کلام الشیخ في العام الذي هو جمع 
حقيقة ومعنی کل المسلمین والمشرکین و معنی فقط کالقوم. 

قوله (وٍنما جاز ذلك) أي تخصیص العام بخبر الواحد آو القباس بعد تخصیصه بدلیل قطعي . 

قوله (لآن المخصص) ۵ بیانه آن المخصوص من العام اذا کان بعضاً مجهولاً کقول الأمیر اقتلوا 
بني فلان ولا تقتلوا بعضهم + احتمل کل فرد معین آن یکون باقیاً تحت العام وأن یکون داخلا 
تحت دلیل الخصوص. 

فاذا قام الدلیل علی آئه من جملة ما دخل تحت دلیل الخصوص ترجح جانب تخصیصه. 

واذا کان بعضاً معلوماً فالظاهر آنه معلول بعلة لأن الاصل في النصوص التعلیل بتلك العلة 
احتملت آن یوجد في بعض الافراد الباقية فثبت الاحتمال في کل فرد معین. ناذا آقام الدلیل علی 
وجود تلك العلة في هذا الفرد وترجح جانب تخصیصه فثبت آن العام داخل فیه الاحتمال علی 
التقدیرین ارس هبار خاه والقیاس . 

قوله (فاٍذا آقام الدلیل الشرعي) وان کان ظناً کحدیث الحنطة في صورة الربا. بیانه آن لما کان 
مجهولاً فسره الشارع في الاشیاء الستة بقوله علیه السلام الحنطة بالحنطة فقبل بیان الشارع یثبت 
الاحتمال في کل فرد من آفراد البیم لاحتمال آن یکون داخلاً تحت دلیل الخصوص فاستوی 
الطرفان في حق المعین» ولکن لا یعلم حال ما سوی للاشیاء الستة وبهذا قال عمر رضي الّه عنه 
خرج النبي علیه السلام عنا ولم یبین لنا آبواب الربا آي بیان شافیاً فاحتاج العلماء الی التعلیل 
والاستتباط . ۱ 

فعلل آبو حنيفة رحمة الّه علیه بالقدر والجنس. 

والشافعي بالطعم والثمينة. 

ومالك بالاقتیات والادخار فعمل کل يقتضي تعلیله في تحریم آشیاء وتحلیل آشیاء علی ما باقي 
في باب القیاس ان شاء الّه تعالی . 

قوله (عن الجملة) آي جملة آفراد العام کقوله علیه السلام اقتلوا المشرکین ولا تقتلوا بعضهم 

قوله (معلولاً بعلة موجودة) کخروج هل الذمة في قوله اقتلوا المشرکین ولا ۳۹ مر ادن فانه 
معلول بعلة عدم اهاز والمقاتلة منهم. 


۳۱ 


۹ ۱( 
فصل 
فی ۱ ز« (۳( وا + 


ظّ 


بحت 
المطلق ذا آمکن العمل به لا بحوز الزيادة علیه 


ذهب آصحابنا لی آن المطلق من کتاب الّه تعالی ٍذا آمکن( العمل اطلاق 
فالزيادة علیه بخبر"*" الواحد والقیاس لا یجوز مثاله في قوله تعالی ۳ نیا 
جک [المائدة ی ای 9 النية 


والترتیب والموالاة والتسمية بالخبر ‏ ولکن یعمل بالخبر علی وجه لا یتغیر به حکم 


)۱( قوله (فصل لما فرغ من الخاص والعام) المتفق علیهما شرع في المختلف بینهما فان المطلق 
خاص عندنا وعند الشافعي رحمه الّه عام ولهذا قدمه علی المشترك والمژول نما جمعهما في 
فصل واحد لکون القید عارضاً علی الاطلاق ولتحقق التقابل بینهما. 

۲2( فوله (في المطلق) المراد به الحصة الشائعة في افراد الماهية من غیر ملاحظة خحصوص کمال آو 
نقصان آر وصف. ۱ 

( قوله (!ذ! آمکن العمل) الخ. . بآن لم یدل علی تمکن اطلاقه دلیل کما ستقف علیه في بحث 
الحقيقة ان شاء الّه تعالی» 

() قوله (فالزيادة علیه بخبر الواحد) الخ لان الاطلاق وصف مقصود في کلامهم والزيادة علیه تکون 
شتا فرع لوصف الاطلاق» فلا یجوز نسخ الکتابٍ اصله آو وصفه بخبر الواحد آو بالقیاس لان 
الکتاب قطعي والخبر الواحد والقیاس ظني» حلافاً للشافعي فانه یجوز الزيادة بالخبر الواحد 
وان ویجعل بیاناً للمطلق من الکتاب ان المطلق یحتمل التقیید بالبیان. 
قلنا آن البیان يقتضي سابقية ال جمال ولا !جمال في المطلق لامکان العمل به. 

2 فوله (وهو الغسل) الخ.. فان قلت لا تسلم آن المآمور به هو الغسل علی الاطلاق فانه ینافیه 
قوله تعالی * دمم ال الصوه ایلوا الوا الخ. . فیکون النية ثبتة بالکتاب. 
قلت اشتراط النية يقتضي آن لا یکون الماء طهوراً بدون النية وقد قال الّه تعالی « وت ین اسما 
ماء طهورا (وج» وهذا مطلق . 

 (‏ قوله بالخیر وهو في النية قوله علیه السلام (نما الاعمال بالنیات واٍنما لامری ما نوی فمن کانت 
هجرته ٍلی الّه ورسوله فهجرته ٍلی الّه ورسوله ومن کانت هجرته الی دنیا یصیبها أو امرأة ینکحها 
فهجرته الی ما هاجر لیه). وفي الترتیب حدیث (هذا وضوء لا یقبل الّه الصلاة الا به) وکان 
تا وفي الموالاة حدیثا آمره صلی اله علیه وسلم رجا صلی وفي قدمه لمعة باعادة الوضوء 
والصلوة رواه آبو داود. 
وفي التسمية حدیث (لا وضوء لمن لم یذکر اسم الّه علیه) رواه آبو داود وأحمد وغیرهما. 


۳ 


الکتاب» فیقال: الغسل المطلق فرض بحکم الکتاب والئية سنة بحکم الخبر . 


صد 
ی یکسا 


وکذلك" قلنافي قوله تعالی « ۳ ورن لش ۳ کل تنل 


[النور : ۲ ]. ۱ 
اٍن الکتاب جعل جلد المائة حدا* للزنا فلا یزاد علیه التخریب""" حدّا لقوله علیه 
او )1( 
السلام (البکر بالبکر جلد مائة وتغریب ۲ عام) . 


بل یعمل بالخبر علی وجه لا یتغیر به حکم الکتاب؛ فیکون الجلد حداً شرعیاً 
بحکم الکتاب. والتغریب مشروعاً سياسة بحکم الخبر . 
وکذلك ۳ قوله تعالی « وَلَتوَهْا یاب "۲ العيق لو 6 [الحح: ۲۹] 


(۱) قوله (وکذلك) آي مثلما آجرینا الغسل رالمسح علی اطراقها وترکنا الخبر بمقابلة مطلق الکتاب 
قلنا في قوله تعالی ال ره الخ. . 

(۲) ترله ( ری و اللام للعهد أي غیر المحصنة وغیر المحصن لأن حکمهما ثابت بقوله تعالی 
الشیخ والشيخة ٍذا زنیا فارجموهما نکالا من الم آو الحدیث آو الاجماع. 
وانما قدم الزانية علی الزاني لآن الزنا ینبعث من الشهوة وهي في النساء آوفر» وقدم السارق علی 
السارقة لآن السرقة من الجراة وهي في الرجال آکثر. 

(۳) قوله « ملد الخطاب لائمة الدین المتین لانْ اقامة الحد من الدین آي علی الکل الا آنه لم 
یمکنهم الرجماع فینوب ال مام متابهم . 

(8) قوله (حدا للزنا) لأنه مقرون بفاء الجزاء اذ تقدیره الزانية والزانی ذا زنیا فاجلدوا وهو عقوبة 
زاجرة فکان دا لن الجلد هو العقوية نذا کان الجلد حدا مطلق يقتضي آذ یکون الجلد مجزیاً 
في کونه زان اطعا سواء کان مع العشیت: ای توت فلع سضمان التث بب دا للخبر لا یکون 
الجلد الخالي عن التغریب حدا لان الزاجر حینئذ هو المجموع فلا یکون بعضه زاجرً و الحد هو 
الزاجر فاذا لم یکن الجلد حدا کان ذلك فسخاً للاطلاق کما مر في المثال السابق» فافهم. 

(۵) قوله (التغریب) وهو النفي عن بیته ٍلی موضع آخر بینه وبین ذلك مدة سفر. 

(7) قوله (وتغریب عام) آي سنة واحدة آي یجوز في عقوبة الجناية الأمران المذکوران آعني: الجلد 
وتغریب عام» فعطف التغریب علی الجلد يقتضي کون المجموع حداٌ فلا یجوز الاکتفاء بأحدهما 
ونص القرآن يقتضي کفاية الجلد وحده فصار هو جانزاً فرضاً وبقي التفریب جانزاً اصطلاحاً وهو . 
ما وا وت ۱ 

 )۷( "‏ قوله (وکذلك) آي مثل لفظ الجلد فی الاية المذكورة لفظ الطواف فی قوله تعالی آو مثل المطلق 

في الاية وله تعالی الی آخره.  .‏ ۱ 

( قوله (بالبیت العتیق) آي القدیم من خمر عتیق آي قدیم . شتماه قنیما ره آول بیت وضع للناس . 
ی عتیق عن آيدي الجبابرة آلا تری کیف فعل الرب بآصحاب الفیل. آو من عتیق الطیر ذا قوي . 
ووصف البیت بالقوة لانه شدید البناء آو لامنه عن التخریب. 


۳۳ 


مطلق "" في مسمی"۳" الطواف بالبیت فلا یزاد علیه شرط" " الوضوء بالخبر "" بل یجمل 
به علی وجه لا یتغیر به حکم الکتاب بأن یکون ملق الطواف فرضاً بحکم الکتاب 
والوضوء واجباً بحکم الخبر فیجبر النقصان اللازم بترك الوضوء الواجب بالدم وکذلك 
قوله تعالی ‏ ومع کیت ( [البقرة: 4۳]. 


(۱ 


(۲ 


(۳( 


(( 


قوله (مطلق) آأي هو مطلق والجملة بیان و تعلیل معقول وقوله تعالی (في) آنه مطلق آو لانه 


قوله (في مسمی الطواف) آن الطواف هو الدوران حول البیت سواء کان مع الوضوء و بدونه 

فيقتضي آن یکون الاتي بمطلق الطواف آتیاً بالمأمور فلا یزاد علیه شرط الوضوء بخبر الواحد وهو 

قوله علیه الصلوة والسلام (الطواف بالبیت صلوة). 

قوله شرط الوضوء والقائل آن یقول ان الطهارة فی الطواف مستفادة من دلالة النص لان قوله 

تعالین مت لین 4۵ بنهم مه ۵ علة اطوان تمظیم یت وفي الطواف حالة 

الحدث والجنابة اهائة البیت. 

ی یت ی و ی ی و 
بخبر الواحد وان تمسك بالدلالة جبنا وبجواب آخر. 

توله (بالخبر) وهو حدیث رواه ابن حبّان في صحیحه (الطواف ات الصلوة الا آن الّه تعالی 

احل فیه النطق فمن نطق لا ینطق الا بخیر) . 

وأخرجه الحاکم أیضاً في مستدرکه. 


۲ 


بحث جواز التوضی بماء الزعفران و آمثاله 
مطلق في""" مستی الرکوع فلا یزاد علیه شرط التعدیل بحکم الخبر» ولکن یعمل 


بالخبر علی وجه لا یتخیّر به حکم الکتاب . 


فیکون مطلق الرکوع فرضاً بحکم الکتاب . والتعدیل واجباً بحکم الخبر» وعلی 


.هذا قلا : 


یجوز التوضی بماء الزعفران وبکل ماء خالطه شیء طاهر فغیّر آحد آوصافه لآن 
شرط المصیر اٍلی التیمّم عدم"" مطلق الماء وهذا قد بقي ماء مطلقاً فان قید الاضافة ما 


آزال عنه اسم "۳" الماء بل قّره؛ فیدخل تحت حکم مطلق الماء» وکان شرط بقائه علی 
صفة المنزل من السماء قیداً لهذا المطلق وبه""" یخرج حکم ماء الزعفران والصابون 
و الاشنان و آمثاله وخرج"" ۴ عن هده المقضنة الماء النجس و" تعالی وللکن : رید 


(۱) 


(۲ 


(۳ 


(( 


(۵( 


قوله (في مسمی الرکوع) وه المیلان عن الاستاهبما یقطع اسم الاستاه یال رکمت الخلة ذ 
مالت الی الارض فلا یزداد علیه شرط التعدیل کما زاد آبو یوسف رحمه الله والشافعي رحمه ال 
بالخبر وهو قوله صلی الثه علیه وسلم لاعرابي (حفف الرکوع والسجود ثم صّل فانك لم تصل) 
لما قلنا من آن الزيادة نسخ فیجعل مطلق الرکوع فرضاً بحکم الکتاب. والتعدیل واجباً بمطلق 
الخبر . فان قلت قوله تعالی 9 اکتا 4 الج. . . یقتضی فرضية الجماعة ان کلمة مع 
للمصاحهة فتفتضي آن یکون ال رکوع فان للراکعین» واذا لا یتصور الا بالجماعة بت 
الجماعة يودي لی القدرة علی الفیر فالتکلیف بها تکلیفاً بما لیس في وسعه ولا یکلف اه تفس 
الا وسعها فیکون قید المصاحبة محمولاً علی الاستحباب. 
قوله (عدم مطلق الماء) لقوله تعالی « دوم فانه مطلق عن قید نفاد الماء بصفته المنزل 
ملاع 
قوله (اسم الماء) جواب عما قال الشافعي رحمه الّه من آن ماء وأمثاله ماء مقید فلا 
یکون داخلاً تحت قوله تعالی تن رد6 الخ.. . فلا بد من آن یکون الماء باقیاً علی صفة 
المنزل من السماء. ومحصول الجواب ان قید الاضافة ما آزال عنه اسم الماء لانه مفهوم عند 
اطلاق لفظ الماء فانه |ذا قیل هات الماء فجاء بماء الزعفران لا یخطاً لت بخلاف لو جاء بماء 
الورد و بماء الباقلی فانه یخطاً فصار ضافة ٍلی الزعفران کالاضافة الی البثر فانه لا یخرج عن 
مطلق الماء بهذه الاضافة فکذا لا یخرج عن مطلق الماء باضافته الی الزعفران فیجوز التوضي به 
والشرط ابقاءء علی صفة المنزل من السماء تقیید الکتاب وذلك غیر جائز. 
قوله وبه أي بما ذکرنا من آن المطلق يجري علی اطلاقه ون قید الاضافة ما آزال عن ماء 
الزعفران وآمثاله اسم الماء عندنا خلافاً له . ۱ 


قوله (وخرج) الخ. .. جواب عما یرد علینا من آن الماء اللجس داخل في الماء المطلق آیضاً فلم 


یجز التوضي به . و خللاصه الجواب آن المقصود د بالتوضي انما هو الطهارة وکما قال ابلّه تعالی < 


۳۵ 


سر ۳۹ 5 
هکم » [الماندة: 1] والنجس لا یفید الطهارة وبهنه الاشارة علم آن الحدس( 
شرط لوجوب الوضوء فان تحصیل الطهارة بدون "۳" وجود الحدث محال . 


قال آبو حنيفة رضی الّه عنه المظاه ۲ |ذا جامع امرأته ی خلال"** الاطعام لا 


یستأنف """ الاطعام لأن الکتاب مطلق في حق الاطعام فلا راد علیه شرط عدم المسیس 
بالقیاس علی الصوم بل المطلق يجري علی طلاقه والمقیّد علی تقییده . 


وکذلك "؟ قلنا الرقبة فی کفارة الظهار والیمین مطلقة فلا یزاد علیه شرط الایمان 


ِ ۷( ۰ ماه 
بالقیاس""" علی کفارة القتل . 


و ول رید یط مر 4 رام التجس لا ینید اطهاة فلم یکن دالا تحت قولهتعالی «م 


(۲2 


(۳( 


( 


2 


۱ 


(۷ 


:7 فکان النص مطلقاً في الماء الطاهر . ۱ 
وله (اٍن الحدث شرط) الخ. . . آي لا یجب الوضوء علی المتوضي الذي آدی صلاته ولم پلحقه 
حدث حتی جاء وقت صلاة المغرت. 
قوله (بدون وجود الحدث) محال فان قیل هذا یشکل بتجدید الوضوء علی الوضوء فیل تجدید 
الوضوء هو لزيادة الفضيلة لا لتحصیل الطهار:ة حتی یتوجه الاشکال. 
قوله (المظاهر) اعلم آن الظهار تشبیه المنکوحة بامرأة محرمة علیه علی التأبید» فاذا قال لها آنت علي 
کظهر آمي فقد حرمت علیه لا یحل له وطزها ومسها وتقبیلها حتی یکفر عن ظهاره لقوله تعالی 
« وبروت من ز رخ ره کر تنیز وی رابتعا وک ری ود ابقر 
۰ (> « تن رد تیا رین متتامتن ین تب آن یمتا فمن رگم اطعا تیه میک فالنص 
مقیّدبعدمالمسیس آو بالجماع في حق الاعتاق والصوم حیث قال من تبل آن بتماشا ومطلق في حق 
ارم من دل اد جات فد جات ار ی اضر بأن صام عن کفارته شهرا 
مثلا ؛ نم جامع التي ظاهر منها یستأنف الصوم عند آبي حنيفة ومحمد رحمهما الّه لأن الکتاب مقید في 
حق الصوم بخلاف ما |ٍذا جامع امرآته في خلال الاطعام فانه لا یستأنف الاطعام . 
قوله (في خلال الاطعام) آي |ٍذا آطعم عن کفارته لائین مسکیناً آو عشرین مثلا ثم جامع التي 
ظاهر منها ثم آطعم الباقین فانه یجزیه من غیر استثناف الاطعام. 
قوله (لا یستأنف الاطعام) هذا عندنا. وقال مالك والشافعي وأحمد رضي الّه عنهم یستأنف 
واعتبروه بالصوم قلت قیده في القران بعدم المسیس في التحریر والصوم لا في الوطعام وقد کرره 
في الصوم بعد ذکره : ور فلو کان في ال طعام مراداً أیضاً لاعاده في الاطعام آیضاً ولو کان 
ذکر عدم شیف ااقضری سا وکافیا ل(رادته فی الاطعام لم یعد به في الصوم آا: 
قوله (کذلك قلنا) الخ. . فان الرقبة في کفارة الظهار وکذلك في کفارة اليمین مطلقة عن قید 
الایمان وفي کفارة القتل مقيدة بقید الایمان. فقاس الشافعي رحمه ال قید الرقبة بالایمان في 
کفارة الظهار والیمین. لآن الکفارات کلها جنس واحد. 
ونحن نقول المطلق يجري علی اطلاقه لا یقید بقید الایمان لأن الزيادة نسخ فلا یجوز في الکتاب 
بالقیاس عنده . 
قوله (بالقیاس علی کفارة القتل) فان الرقبة فیها مقيدة بالایمان بقوله تعالی ‏ وَمَن فثْلَ مُوَمتَا ها - 


۳1 


المشترك والمووّل 


ان قیل آن الکتاب في مسح الرأس یوجب"" مسح مطلق البعض وقد فیّدتموه 
0 لتاصية بالخر ّ پاتاپ بطق نی تاه اس 9 بای 9 


و بالد حول ۲ هت رفاعة . 


(۲( 


(۳ 


فتَحِر رقبْع مُوْتَةٌ 6 کما قاس الشافعي رحمه الله وقیّد الرقبة بالایمان في کفارة الظهار والیمین 


بجامع آن الکفارات کلها جنس واحد. بل المطلق يجري علی اطلاقه عندنا لما ذکرنا آن الزيادة 


نسخ فلا" یجوز في الکتاب بالقیاس فافهم 
(یوجب مسح مطلق البعض) آي بعضص ال رس لأن الباء دخحلت في محل المسح فیوجب مسح 


پعض المحل» یقال مسحت الرأس |ذا استوعبه» ومسحت بالراس [ذا مسح بعضه وهو مطلق 
بتنی بادنی ما یطلق علیه اسم البعض . 
قوله (یمقدار) الخ. . وهو ما روي عن المغيرة بن شعبة (آن النبي یل آتی سباطة قوم فبال وتوضاً 
ومسح علی الناصية وخفیه وعلی العمامة) رواه مسلم وعن انس رضي الّه عنه مرفوعاً (فمسح 
مقدم رأسه آخرجة آبو داود والحاکم). 
قوله (بالخبر) الخ. . لاق لنظ الخبر علی سحه علیهالسلام التحية لا بخلو عن نوغ 
مسامح ان ابر قولي والسنة فعلي. 
والمراد بالتسامح استعمال : اللفظ في غیر حقیقته بلا علاقة مه اعتمادا علی ظهور الفهم في 
لك المقام . 


وأجیب بان المراد بالخبراسنة من قیل اطلاق الاخص علی الاعم. 


رِ( 


قوله (بحدیث امرأة رفاعة) رواه الجماعة عن عائشة رضي الّه عنها قالت امرأة رفاعة کنت عند 
رفاعة القرظي فطلقني ثلااً فتزوجت بعده عبد الرحمن بن الزبیر فلم آجد معه الا كهذبةَ وبي هذا 
فقال علیه السلام (آتریدین آن تعودي الی رفاعة: فقالت نعم فقال: ات 
ویذوق هو من عسيلتك). 

آقول پستفاد من الحدیث آحکام : 

آحدها وقوع التطلیقات الثلاث مطلقا بمال آو غیره حیث قالت طلقني ثلاتً من غیر ذکر المال 
ولا عدمه. 

نها بوت الحرمةالغلظة حتی لا تحل للاولقبل دخول الزوج ان 

وثالثها بوت الحرمة الغليظة بدخول الزوج الثاني حیث قال علیه السلام لا حتی تذوقي الخ. . 
لان حکم الغاية یخالف حکم المغیا. 

ورابعها عدم اشتراط الانزال مطلقاً وتذوقي اشارة الی آن الشبم وهو الانزال و بشرط وکذا 
التصغیر |شارة اٍلی آن القدر القلیل کاف. 


۳۷ 


قلنا زن الکتاب لیس بمطلق في باب المسح فان حکم المطلق آن یکون الاتي بأي 
فرد کان آتبا "" بالمآمور به والاتي بأي بعض کان ههنا لیس بأت بالمأمور به فانه لو مسح 
ای و ای وی وی اس وی 


مستفاد مه لد "الوم یف بزرل او 


وقال(*۲ البعض قید الدخول ثبت الخبر وجنلوه من المشاهیر ثل بزمهم ید 
الکتاب بخبر الواحد. 


فصل في المشترك والمووّل 


المشترك ما" وضع لمعنبین ۲۳ مختلفین آو لمعان مختلفة""" الحقاثق مثاله قولنا 
جارية فانها تتناول الامة والسفینة» والمشتري فانه یتناول قابل عقد البیعم» وکوکب 
الستفاغ:. ‏ ۱ 


(۱) قوله (اتیاً بالمأمور به) حاصله ان علامة المطلق آن یصدق حکمه علی کل فرد منه علی السوية 
والحکم بهذا وهو الفرض لا یصدق علی اداء کل بعض کالنصف والثلئین والا لکان کل ِ« 
فرضاً ضرورة صدقه علیه . 

(۲) قوله (فارق المطلق المجمل) فان ما قیل یحتمل آن یکون فعله علیه الصلوة والسلام بیاناً للسنة بأن 
یکون مقدار الناصية سنة فبأًي دلیل یحمل علی آنه بیان للمقدار المفروض. 
قیل لو کان مقدار الناصية سنة لترکه مرتین للجواز ولم یرد ذلك فافهم. 

(۲) قوله (لفظ الزوج) الخ. .. لانه نما یکون ار و ۱9۳۳9 (عادة وحمل 

الکلام علی الافادة آولی من حمله علی الاعادة. 

(8) قوله (وقال البعض) هذا جواب آخر للنقض الثاني . 
وی ی و و ی ی ی ی ی 

بخبر الواحد بل بالخبر المشهور.. ۵ 

2 توله (ما وضع) الخ. . و( با وثم اما لسیان لواضع الاول 
ار اعد الوضعین آما الوضع للکل بدفعة واحدة فلا یلیق اصل ۱ 

() قوله (لمعنیین) آي لمفهومین مختلفین. 
سواء کانا عینین کالجارية والمشتري» آو عرضین کالثمل للري؛ ۳ ۰ دالیم لازالة ملك 
الئمن بمقابلة المبیع وزالة ملك المبیع بمقابلة الئمن» والبائن یحتمل الفصل والظهور . 

(۷) قوله (آو لمعان مختلفة الحقائق) کالعین الباهرة والینبوع والشمس والذهب والمال والجاموس 
وغیر ذلك. 


۳۸ 


وقولنا بائن فأن یحتمل البین والبیان وحکم المشترك"؟ آنه (ذا تعین الواحد مراد 
به سقط اعتبار [رادة غیره ولهذا آجمع العلماء رحمهم اله تعالی علی آن لفظ القروء 
المذکور في کتاب الّه تعالی محمول ما علی الحیض کما هو مذهبنا۳؟ آو علی الطهر 
کما هو مذهب الشافعي . 


وقال(۳ محمد |ذا آوصی لموالي بني فلان ولبني فلان موال من آعلی وموال من 
اسفل فمات بطلت الوصية في حق لفریقین۰ ! لاستحالة الجمم بینهما: وعدم"*" 
الرجحان. 


وقال آبو حنيفة |ذا قال لزوجته: آنت علی مثل آمی لا یکون مظاهراً لأن اللفظ** 


() قوله المشترك الخ. . 
الفرق بین العام والمشترك 
ان العام وضع لمعان مختلفة علی سبیل الشمول والانتظام بخلاف المشترك فانه وضع لمعان 
۰ مختلفة علی سبیل البديلة بآن لا یکون المراد باللفظ في وقت واحد الا معنی واحد فافهم. 

(۲) قوله (آما علی الحیض کما هو مذهبنا) الخ لأنه لما آجمعوا علی حمله علی آأحد المعنیین مع 
(مکان حمله علی کلا المعنبین بأن یکون العدة بمضی ثلاث حیضات وثلاث آطهار دل علی آن 
رادة کلا المعنیین باطل لان الاية زذا اختلفت علی آقوال کان (جماعاً منهم علی آن ما عداها 
باطل» فکذلك هذا الاختلاف یدل علی آن ارادتهما من لفظ القرء باطل باجماعهم لأن الحق لا 
یعدوهم لما تقرر في محله فهذه الصورة من الاجماع تدل علی آن المشترك لا یستعمل المعنیین 
لانه لو کان مستعملاً لهما معا لما یجرد المعنی الثاني بعد آن کان مدلول اللفظ مع المعنی الاول 
کیف والباب باب الاحتیاط فلا سبیل الی ترك آحدهما وهذا هو معنی دلالة الاجماع کذا في 
الشرح. ۱ ۱ 

۳( قوله (وقال محمد رحمه اله) الخ. . عطف علی قوله آجمع آي ولهذا قال محمد (رح) وفي بعض 
النسخ وقع بغیر الواو فیکون تعلیلاً علی عدم جواز عموم المشترك آو استتافاً لبیان آن هذا الاصل 
مذهب. آصحابنا (رح) استشهاداً بمسائلهم وانما خص (رح) مع آنه قول آبي حنيفة (رض) ایضاً 
لأنه راو عنه. ۱ 

(4) قوله (وعدم الرجحان) الخ. .. لان مقاصد الناس مختلفة فمنهم من یقتصد الاعلی مجازاة لانعامه 
وشکرا لاحسانه قال علیه السلام والتحية (من لم یشکر الناس لم یشکر الْه) ومنهم من یقصد 
الاسفل تتمیماً للاحسان فلذلك بطلت الوصية. 

(۵) قوله (ان لفظ) الخ. .. سای یی توص بو ای ایا شوت و 
واحد واختلاف جهة الممائلة لا یوجب الاشتراك قیل آما وان لفظ المثل بمنزلة المشترك آي 
مشترك حکماً في استحالة ارادة جهتي الممائلة في مثل شيء وهذا تأیید تام ۳ جواز عموم 
المشترك لاله لما لم ٍ یخبر الجمع في ما هو في حکم المشترك ففي المشترك الحقيقي آولی . 


۳۹ 


ری 


وعلی هذا قلنا لا یجب " النظیر في جزاء الصید لقوله تعالی ‏ قح لقن 


الم » [المائدة : ۹0] لآن المثل مشترك بین المثل صورة وبین المثل معنی وهو القيمة 
وقد آرید المثل من حیث المعنی بهذا النص فی قتل اٍذ لا عموم للمشترك آصلاً فیسقط 
اعتبار الصورة لاستحالة الجمع . ۱ ۱ 


1 ۷۳ ۰ ۰ ۳ 1 ( 0 
ثم |ذا تجح بعض وجوه المشترك بالغالب""" الرأي یصیر "" موولاً. وحکم المووّل 


وجوب العمل به مع احتمال""" الخطا ومثاله في الحکمیات ما قلناذا طلق الثمن ومثاله في 
الحکمیات ما قلنا ٍذا أطلق في البیع کان علی غالب نقد البلد وذلك بطریق التأویل . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(( 


(۵( 


(1 


ولو کانت النقود مختلفة فسد؟" البیم لما ذکرنا وحمل الاقراء علی الحیض " . 


قوله (لا یجب النظیر) الخ آي خلقه وقد قال بوجوبه الشافعي (رح) ومالك (رح) وآحمد (رح) وغیرهم 
ومحمد بن الحسن (رح) من آصحابنا حیث قالوا: یجب النظیر فیما له نظیر في الخلقة ففي الظبي الشاة 
وفي الارنب عناق» وعند مامنا الاعظم (رح) یجب المثل معنی وهي القيمة . وبیانه ٍذا قتل المحرم صیدا 
فجزاژه آن یقوم الصید في المکان الذي قتل فیه» آو في آقرب المواضع. |ذا کان في بر فیقومه ذوا عدل» 
ثم هو یخیر» ان شاء ابتاع بها هدیاً وذبحه ان بلغت هدیاً» وان شاء اشتری بها طعاماً ویتصدق علی کل 
مسکین نصف صاع من بر آو صاعاً من تمر آو شعیر ون شاء صام علی ما ذکر في موضعه . 

قوله (بغالب الرآي) اي الظن الحاصل بالقیاس و خبر الواحد آو القرائن الا في التصوص . 

وأما مثال النقود في الحکمیات فمبني علی ما عرفت من آن المشترك لا یجب فیه تعدد الوضع بل یکفیه 
تعدد المختلفات آیضاً ولو فی معنی واحد من جهة اختلاف المصادیق آو تکثر الموارد آو غیرهما. 
والمراد بغالب نقد البلد اي بلد اتبایم لا المتبایعین ما هو الاروج فیه والارجح علی غیره من الائمان 
بالتعارف ومزید الاستعمال وهو !حدی قرائن الارادة و(ماراتها فیکون کالقیاس والخبر في ایراث الظن 
وقوله (مختلفة) آي مختلفة المالية والمراد به آن یکون الکل سواء في الرواج کذا في الهداية .. 

قوله (یصیر موولاً) الخ... الموول مأخوذ من آل یژول |ذا آرجح وأولته |ٍذا آرجعته وصرفته 
لانك متی تعاملت في اللف وصرفته عما یحتمل من الوجوه المحتملة الی وجه فقد رجعته الیه 
والمراد به هنا هو المژول من المشترك لا المووّل مطلقاً فافهم.. 

توله (مع احتمال الخطا) آي في تأویله لان التأویل لا یکون الا بأمر ظني وهو یستلزم احتمال 
الغلط لکان المجتهد یخطیء ویصیب وفي بعض النسخ لفظه علی بدل مع لکن یکون علی حیند 
بمعنی مع کما یقال فلان لجر في العلوم علی صغر سنه آي مع صغر سن. ۱ 

توله (فسد البیع) الخ. .. لاستحالة الجمع وعدم الرجحان الا اذا بين آحدها فحینتذ ترتفع 
الجهالة المفضية الی النزاع والفساد واٍنما کان لاجلها. 

وقوله (وحمل الاقراء علی الحیض) الخ. . فان قیل حمل الاقراء علی الحیض بدلالة لفظ الثلائت 
وحمل هذا النکاح علی الوطء بدلالة قوله تعالی « ی تنکح رجا عَرمٌ6ه تفسیر لا تأویل حیث 
لحقهما البیان القطع ٍذ لو کان کذلك لما اختلف العلماء فیها علی آن الاختلاف المعبر آورث 
الشبهة ولان لفظة الثلائة لا يقتضي آن یراد من القراء الحیض حتماً بل يقتضي آن يراد منه ثلاثة 
فروء سواء کانت من الحیض آو الاطهار؟ 


بحث الحشقة والمحاز 


حمل النکاح في الاية علی الوطیء وحمل الکنایات حال مذاكرة الطلاق علی 
الطلاق من هذا القبیل وعلی ۳ هذا قلنا الدّین المانع من الزكاة یصرف الی آیسر"۳" 
المالین قضاء للدین . 


فزع محمد علی هذا فقال: |ٍذا تزوج امرًة علی نصاب. وله نصاب من الغنم 
ونصاب من الدراهم» یصرف الدین""" ٍلی الدراهم» حتی لو حال علیهما الحول تجب 
الزكاة عنده في نصاب الغنم ولا تجب"** في الدراهم ولو ترجح بعض وجوه المشترك 
ببیان من قبل المتکلم کان مفسرا"". وحکمه آنه یجب العمل به یقیناً. 

مثاله : اذا قال لفلان علیٌ عشرة دراهم من" نقد بخاری فقوله من نقد بخاری 


(۱) قوله (من هذا القبیل) آي من قبیل التأریل وذلك لأن القرء مشترك بین الحیض والطهر والنکاح 
مشترك بین الوطء والعقد وألفاظ الکنایات کالبائن مثلا مشترك یحتمل آن یکون من البیان و من 
البین» فاذا حمل القروء علی الحیض» ۰ والنکاح علی الوطء وکنایات الطلاق حال مذاكرة الطلاق 
علی آن المراد بها الانقطاع من وصلة النکاح کان ذلك تأویلاً کذا في الشرح. 

( قوله (علی هذا) آي آن المحتمل للشیئین یصرف الی أحد محتملیه بدلیل یفید غلبة الظن کما في 
الالفاظ المشتر کة. 

(۳) قوله (لی آیسر المالین) آي ذا کان اه والدنانیر والعروض والسوائم وعلیه 
دين یستغرق بعضه. یصرف اولا الی النقود. لأن قضاء الدین منه آیسر لعدم الاحتجاج فیه |لی 
البیع. ثم ٍلی العروض لانها عرضة. ثم الی السوائم لانها فضلة عن الحاجة. ثم اٍلی المشغول 
بحاجة کدار السکنی وثیاب البدن ودواب الرکوب وعبید الخدمة وغیرها. 

() قوله (یصرف الاین الی الدراهم) لانها آیسر قضاء للدین لعدم الاحتجاج فیها اٍلی البیع بخلاف 
الغنم والبقر مثلا 

() قوله (لا تجب في الدرامم) لانها مشغولة بدین المهر والمشغول به یمنع وجوب الزكاة وهو نص 

۱ علی آن دین المهر یمنعه معجلاً کان آو مژجلا. 

(7) قوله (کان مفسرا) سُمَيي به لآن ترجح بعض وجوه المشترك عرف بدلیل قاطع اذ التفسیر هو 
الکشف التام الذي لا شبهة فیه . 
ثم هو مأخوذ من قولهم آسفر الصبح ذا آضاء فظهر ظهوراً منتشراً لا شبهة فیه. وهذا المعنی 
موجود في المفسر لائه عرف بدلیل قاطع. 
فان قلت کلامنا في بیان آقسام الصيغة واللفة والتفسیر من آقسام البیان فما وجه ذکره هنا قلنا ذکره 
لسن اتمورل ونت ق لیر تا اما بهی ناور تا ترجح من من المشترك بعض وجوهه 
بغالب الراي حتی لو ترجح بدلیل قاطع لم یکن موولاً بل کان مفسرا. ۱ 

(۷) قوله (من نقد بخاری) ولقائل آن یقول: کلامنا في مفسر المشتر لاآن مطلق المفسر والدراهم < 


۳۱ 


تفسیر له» فلولا ذلك لکان منصرفاً الی غالب نقد البلد بطریق التأویل فیترجح المفسر 


فصل فی الحقيقة والمحاز 


(۲) ۰ . / : 0 هر رت ر( ۰ 
کل لفظ وضعه واضع اللغة بازاء شيء فهو حقيقة له. ولو استعمل في 


غیره یکون مجازا لا حقیقة . ثم الحقيقة مع المجاز لا یجتمعان ۳ رادة من لفظ واحد 
فی حالة واحدة ولهذا"؟ قلنا لما آرید ما یدخل في الصّاع بقوله علیه السلام (لا تبیعوا 


(۳( 
(( 


(۵( 


(1 


مطلق لا مشترك فکیف یکون قوله من نقد بخاری تفسیرا له بطریق المثال لما نحن فیه. 

آجیب بأن الدراهم في حکم المشترك لاحتمال النقود المختلفة کاحتمال المشترك فیکون فوله من 
نقد بخاری في حکم التفسیر کذا في المعدن. 

قوله (في الحقیقه والمجاز) وانما جمعها في فصل واحد لابتناء المجاز علی الحقيقت آر 
لاشتراکهما في وجود ما آرید به خاصاً کان و عاما آو لتحقق التقابل بینهما. 

قوله (کل لفظ وضعه) الخ والوضع تعیین اللفظ بزاء المعنی بنفسه لیدل علیه بنفسه بلا واسطة 
قرنية کالاسد. فانه موضوع للهیکل المخصوص بحیث یدل علیه عند الاطلاق بلا انضمام قرینف 
فکان حقيقة فیه ولو استعمل في الرجل الشجاع کان مجازا. 

قوله (فهو حقيقة له) من حق الشیء |ذا ثبت ومنه الحاقه لأنها كائنة لا محالة. 

قوله (ولو استعمل في غیره) الخ.۰. فان قلت الهزل داخل في تعریف المجاز لأنه مما راد به 
غیر ما یوضع له. فلو قال ولو استعمل في غیره لمناسبة بینهم تم الحد لخروج الهزل . 

قلت اٍنه وان لم یصرح بالمناسبة لکنه مراد ثابت تقدیرا وٍنما ترك التصریح اکتفاء بشهرته. 

قوله (لا یجتمعان) لأن آهل اللغة لم یستعملوا اللفظ الواحد في المعنی الحقيقي والمجاز معا 
اصلا» فکان استعماله فیهما خارجاً عن لغتهم فلا یجوز. 

والشافعی رحمه الّه تعالی ومن المعتزلة عبد الجبار والجبائی ذهبوا الی آنهما یجتمعان» واستدلوا 
فیه بأن لا مانم من ارادة المعنیین من |رادة واحدة. ۱ 

ومن آنکر ذلك فقد آنکر البداهة آلا تری آنه قال لا تنکح ما نکح آبوك وآراد الوطء والعقد فانه 
صحیح من غیر استحالة. 

وقال آصحابنا ان القرينة الصارفة عن المعنی الحقیقی شرط للمجاز فارادة المعنی الحقيقي تلك 
اسان هلت یعاس درز سمل توش ال عتلو: 

وایضاً ان الحقيقة مستقرة فی محله والمجاز متجاوز عنه الشيء الواحد یستحیل آن یستقر في 
محله ویتجاوز عنه في حالة واحدة فاستحال الجمم» کما استحال آن یکون الثوب الواحد علی 
اللابس ملکاً وعارية. 

قوله (ولهذا) آي لاجل آنهما لا یجتمعان ان آجمعوا علی آن نفس الصاع(وهو الخشبة المنقورة) 
جاز بیعه تفاضلا لجنسه لعدم دخوله تحت النهي وهو قوله علیه الصلاة والسلام (لا تبیعوا الدرهم 
بالدرهمین) الحدیث . 


۳ 


الدرهم بالدرهمین ولا الصاع بالصاعین) وسقط اعتبار نفس الصاع حتی جاز بیع الواحد 
منه بالائنین . ولما آرید الوقاع من آية الملامسة" " سقط اعتبار |رادة المسسّ بالید . 


الحقيقة والمحاز 


قال محمد: |ذا آوصی لموالیه وله""" موال أعتقهم ولموالیه موال آعتقوهم 
کانت الوصية لموالي دون موالي موالیه» وفي لمیر الکبیر لو استأمن آهل الحرب علی 
آبائهم لا تدخل "۳" الاجداد في مان ولو استأمنه (4) علی آمهاتهم لا یثبت الأمان في 
حق الجدّات . وعلی هذا قلنا [ذا آوصی لأبکار بني فلان» لا تدخل"*" المصابة بالفجور 
في حکم الوصية ". ولو آوصی لبني فلان وله بنون وبنو بنیه» کانت الوصية لبنیه دون 


م0 
بنی بیه 


(۱) قوله (من اية الملامسة) آأي لاجل آن الجمع بینهما مستحیل قلنا ٍن مس المرأة بالید لا یراد باية 
الملامسة فلا یعد المس بالید من النواقض. 
ونقل عن الشافعي (رح) آنه قال حمل اية الملامسة علی المس والوطء. 
قلنا .ان اللمس حقيقة في المس بالید ومجاز في الوقاع وقد آرید به الوقاع بالاتفاق حتی جاز 
للجنب التیمم بهذا النص فلا براد به المس بالید لثلا یجتمع بالحقيقة والمجاز وقد آثبتنا آن الجمع 
بینهما لا یجوز. ۱ 

(۲) قوله (وله موال آعتقهم) الخ... آعتقهم صفة موال والضمیر المرفوع راجع الی الموصي 
والمنصوب الی الموالي . 

(۳) قوله (لا تدخل) ال لانهم لیسوا اباء حفقة بل مجازا یتوسط کونهم ایا انا فاد ارین نة 
الاباء الحقيقة لا تراد الاجداد لامتناع الجمع بین الحقيقة والمجاز وانما تدخل آبناء الابناء آمان 
الابناء لا لان الابناء یشملهم جمعاً» بل لان ظاهر الاسم یشملهم عرفاً کما في بني ادم» وبني 
|سرائیل» وبني هاشمء فالشبهة بشمول ظاهر الاسم عرفاً کفت في حقن الدم وحفظه فیدخلون 
تبعاً وهو بالفروع التي اذ الاصل لا یتبع الفرع وهو یتبعه فلا تدخل الأجداد لأنهم أصول الاباء. 

(4) قوله (ولو استأمنوا) لآن اسم الب والاأم حقيقة في الوالد والوالدت وانما بقال للجد آب. وللجدة 
آم. علی سبیل المجاز. وقد آرید الاباء والامهات في الاستئمان علیهم فلا یکون الاجداد 
والجدات مرادة لثلا یلتزم الجمع بین الحقيقة والمجاز. 

(0) قوله (لا تدخل المصابة بالفجور) لآن البکر حقيقة غیر المصابة. ونما سمي المصابة بالزنا بکرا 
لانها لم تتزوج» وانما قیدت بالفجور لأنه لو زالت بوثبة آو حيضة آو تعنیس آو جراحة ونحوها 
تدخل في الوصية لانها بکر حقيقة. ۱ 

(7) قوله (الوصیة) لآن حقيقة البکر في المرأة» ما في باطن فرجها من نسح وقد انخرق بالزنا. 

(۷ قوله (دون بني بنیه) لآن الابن حقيقة في الولد ومجاز في ولد الولد وقد آریدت به الحقيقة فلا 

,. یکین الشهاز ب ادا شلا یخمعا: ۱ ۱ 


آصول الشاشي/ م ۲ 
۳۳ 


قال آصحابنا: لو حلف لا ینکح فلانة وهي آجنبية کان ذلك علی"" العقد» حتی 


لو زنا بها لا بیحنث. ولء۱! قال |ذ۱"" حلف لا یضع قدمه في دار فلان و 
دخلها خافا او متتعلا آو راکنا وکذلك لو حلف لا پسکن دار"*؟ فلان پحنث لو کانت 
الدار ملکاً لفلان آو کانت بأجرة و عادية وذلك "" جمع بین الحقيقة والمجاز . وکذلك 


لو قال عبده حر یوم یقدم فلان فقدم فلان لیلا آو نهارا یحنث"۳. قلنا وضع القدم صار 
مجازاً عن الدخول بحکم" العرف» والدخول لا یتفاوت"*" في الفصلین» ودار فلان 
۳ 2 له وذلك لا یتفاوت بین آن یکون ملکاً له و کانت بأجرة 


له . 


(۱) 


(۲( 


(۳( 


(( 


(۱۰ 


و . قلت هذا مناف لما سبق منه من حل النکاح علی الوطء في قوله تعالی ‏ عي 
تسکح رو جا ره 4 ولما قدمنا في قوله « ما نکم ءابآژسم 4 حتی حرمنا مزنية الاب و أمته الموطوءة 
ایضا . لذا آورد بعض الفضلاء بان امد الحییت تشر علی ابلخویه ز العکی و ۰ خاج نی ۱۷ 
حمله علی الوطء. قلنا هذا وان کان ۳ شرعیاً وحقيقة لغوية فهو مجاز متعارف» وهو کثیر في 
النصوص وشائع ومستفیض فیها کما لا یخفی علی الفاحص المتفطن فیمکن [رادته عند جواز |رادة العقد . 
قوله (ولئن) الخ. . لما فرغ عن بیان الأصل وهو: آن الجمع بین الحقيقة والمجاز مستحیل شرع 
في النقوض الواردة علی هذا الاصل . 

قوله ((ذا حلف) الخ. .. حاصل السوال وجود الجمع بینهما عندکم في هذه الامثلة لان حقيقة 
وضع القدم فی دخولها حافیاً لا راکب وحقيقة |ضافة الدار ٍلی فلان کونها ملکاً له. وحاصل 
الجواب: انه لیس جمعاً بینها بل هو عموم المجاز بقرينة العرف القاضي علی اللغة فافهم . 

قوله (یحنث لو دخلها حافیا) الخ... هذا |ذا لم یکن له نیق» ولو نری حین حلف آن لا یضع 
قدمه فیها حافیاً فدخلها راکباً لم یحنث ویصدق ديانة وقضاء لائه نوی حقيقة کلامه وهذه حقيقة 
مستعملة غیر مهجورة. ۱ 

قوله 1 فلان) ِ لی فلان بالملك حقيقة لأنها بمعنی اللام وهي للملك وبغیر مجاز 
قوله مین ال زا تک آي کون الحنث في الدخول حافیاً اراک وکون الدار 
ملکاً آو عادية آو اجارة. 

قوله (یحنت) و هذا بفوت ی لأّن الیوم للنهار حقيقة واللیل ۳ 

قوله (بحکم العرف) الخ۰.۰. آي بطریق اطلاق اسم السبب علی المسبب لأن وضم القدم سبب 
للدخول. وانما ترکت حقيقة بدلالة العرف والعادة لأن مقصود الحالف الامتناع عن الدخول لا 
عن نفس وضع القدم فکأنه قال: لا آدخل دار فلان. 

و (یتفاوت) 0 ۱ کان پوجد حافیاً آو متنعلاً آو راکب فیعم الحنث بعموم المجاز» لا 
له (ف تفا مسکزتد) الق ویسکن اجرب تاد ما وی ات بلط ادف 


۳ 


بحث تقسیم الحقيقة الی ثلائة آقسام. 


والیوم في مسألة القدوم عبارة عن مطلق الوقت""* لأن الیوم |ذا ضیف الی فعل لا 


یمتدٌ یکون عبارة عن مطلق "" الوقت کماعرف» فکان ا لحنث بهذا لطریق لا بطریق الجمه 
ان 2 ب (۲) 

بین الحقيقة والمجاز . ثم الحقيقة ۳ ] نواع ثلانة و ومهچوزه ومستعملة. 
وفي القسمین الاولین یصار الی المجاز بالاتفاق موی ال هداعا امس 
الشجرة آو من هذه القدر» و کل الشجرة والقدر متعذر فینصرف ده نمرة 
الشجرة» والی کل ما یحل في القدر» حتی لو آکل من عين الشجرة آو من عین القدر بنوع 
تکلف لا یحنث. وعلی هذا قلنا |ٍذا حلف لا یشرب من هذه البیر ینصرف"" ذلك ٍلی 
الاغتراف» حتی لو فرضنا آنه لو کرع بنوع تکلف لا یحنث بالاتفاق . ونظیر المهجورة لو 
حلف لا یضع قدمه‌في دار فلان» فان" |ٍرادة وضم القدم مهجورة "۲" عادة. 


(۱) 
(۲ 
(۳( 


ره( 


2 
(0 
(۷ 


(۸) 


(۹ 


قوله (الوقت) وهو جزء من الزمان لبلاً کان و نهارآ؛ لان ذکر الیوم لظرفية الفعل المقرن به. فذا 
کان غیر ممتد کالدخول والخروج يكفي له نفس الظرف وهو مطلق الوفت. والوفت کما یطلق 
علی النهار یطلق علی اثلیل . 

قوله عن مطل الوقت) بخلاف ما لا نسب [لیفعل ممتدکالس والرکوب ونحوهما فانه یقال 
لاوما آی سر کت و سا آو یومین فحینتذ یکون الیوم عبارة عن بیاض النهار رعاية 
للتناسب بین الظرف والمظروف فکما آن الرکوب واللبس فیهما امتداد کذلك في النهار امتداد. 
قوله (ثم الحقیقة) لما فرغ عن بیان الحقيقة وحکمها شرع في بیان آنواعها. 

قوله (متعذرة) وهي ما لا یمکن الوصول الیه الا بکلفة ومشقة. کأکل النخلة ۳ 
الا یکلفة ومشقة. 

قوله (ومهجورة) وهي ما ترك الناس العمل به وان تیسر الوصول الیه کورضع القدم . 

فوله (ومستعملة) وهي بخلافهما آي تیسر الوصول البه ولا یترك الناس العمل به. 

قوله (فان آکل الشجرة آو القدر متعذر) ووجه التعذر آن حقيقة کلام القائل آکل عین الشجرة. آو 
عين القدن لان من للتبعیض فکان معناه لا یأکل بعض الشجرة وبعض القدر ولا یخفی آنه 
متعذر. قوله (فان آکل الشجرة) آو قالوا |ذا کانت الشجرة مأكولة کقصب السکر فیمینه علی 
عینها . وان لم تژکل فعلی ثمرتها وان لم تکن لها ثمرة کالخلاف فعلی نمنها. 

قوله (ینصرف ذلك الی الاغتر اف) دون الکرع و هو تناول الماء بفیه آو ان کان حقيقة الشرب هو الکرع لآن من 
ابتداء الغاية فیقتضي آن یکون ابتداء شربه من البیر وذلك لا یتأتی الا بالکر ع خاصة لکنه متعذر فیتر ك الحقيقة 
حتی لو کرع بنوع مشقة لا یحنث فیراد به الاعتراف آو الشرب بالاناء مجازا فیحنث بوجود آحدهما . 

قوله (فان یت ت . فیه (شارة اٍلی آن الهجران نما یعتبر في الارادة لا في العمل حتی 
لو کان شفند از في العمل لا ٍ یستقیم ایراد وضع القدم في شأنها لا مکان وضع القدم في الدار . 


۱۰( قو له (مهجورة عادة) حتی ٍِِ القدم من غیر دخول " بحنت . فان فیل وضع القدم حشقه 


مستعملة فکیف آورده عم أمثلة المهجورة. ت 


۳6۵ 


حتی یسم للوکیل آن یل یه الیل پل جب بلا ناویل بضی 
وه و ُِ» شرعاً وعادة . 


ولو کانت الحقيقة مستعملة فان لم یکن لها" مجاز متعارف فالحقيقة آولی بلا 


(۲ 


(۳( 


(1) 


2 


قیل هو مهجورة بالنسبة ٍلی ۱۳۹۲ 

القدم فانه غیر مهجور فیحنث کیف ما دخل حافیاً آً و منتعلا . 

قوله (التوکیل بنفس الخصومة) بآن قال الرجل وکلتك بالخصومة. آو قال آنت وكيلي بالخصومة 

فی هذه الدعوی ونحوها. 

م (ینصرف الی مطلق جواب الخصم) مجازاً فان الخصومة نفسها مهجورة شرعاً قال ال تعالی 

«# ولا َرْعواْ» والمهجور شرعاً کالمهجور عادت لان لظاهر من حال المسلمین آن یمتنعوا عن 

مهجور الشرع لدیانتهم وعقلهم . 

فالتوکیل بنفس الخصومة ینصرف لی مطلق الجواب المحتوی علی الرد والاقرار. حتی لو آقره 

علی مو کله بشي ء جاز لاف للشافعي (رح) وزفر (رح) من آصحابنا. 

توله (کما یسعه آن یجیب) آي بانکار ما ادعاه الخصم فان حقيقة الخصومة وهي الانکار محمّ کام 

المدعي آو مبطلا حرام شراغا 

قوله (مهجور شرعا) فان قلت یرد علیه قوله: |ٍذا حلف لا یأکل لحماً فانه منقوض بکونه حنثا 

باکل لحم الادمي مم من آکله مهجور شرع 

وکنا قوله 4 علي صوم هه الستة فانه یتتاول الایام المنهية حیث یجب قضاژها علی ما في 

الفروع . 

فلو کان المهجور شرعاً کالمهجور عادة لم یحنث بأکل لحم الادمي ولم یوجب علیه قضاء الایام 

المنهية . 

والجواب آن انعقاد لیمین علی لحم الادمي انما هو لتضمین مطلق اللحم المذکور في الیمین [یاه. 

جع متعیناً وکذا حال الایام المنهية فانها داخلة في ضمن السنة لانها جزئية آو الضمني لا یلتفت 
اه ی ای بت ری و ان 

۳۳ (فان لم یکن لها) الخ.۰. آي فان لم یکن للحقيقة مجاز متعارف آي آغلب واأکثر استعمالا 

في التفاهم بل کانت الحقيقة والمجاز کلاهما مستعملین علی السواء. 

آو کانت الحقيقة آکثر استعمالاً من المجاز فالحقيقة آولی» لان الاصل في الکلام الحفيقة ولم 

یوجد ما یعارضه فوجد العمل به بلا حلاف. 


۳۹ 


بت 


۶ + به 
فالحقيقة آولی عند آبي حنيفة. 
وعندهما العمل بعموم المجاز آولی مثاله: لو حلف لا یأکل من هذه الحنطت 


ینصرف" ذلك الی عینها"؟ عنده. حتی لو آکل من الخبز الحاصل منها لا بحنث 


عنده ) وعندهما یتصرف الی ما تتضمنه الحنطة بطریق عموم المجاز فیحنت بأکلها 
وبأکل الخبز الحاصل منها . 


رک فلت لا پقترب شع اتقرات تفای القرب‌سهها کرعا "فده 


 )(‏ قوله (ینصرف ذلك) الخ. .. ولقائل آن یقول قد تقرر آن مبنی الایمان علی العرف عند علمائنا 


۲) 


(۳( 


(‌ 


وعلی الحقيقة عند الشافعي» فکیف ینصرف الیمین في مسألة الحنطة والفرات الی الحقيقة عند 
الجمام آپيي حنيفة (رح) وما هذا الا تناقضاً. ۱ 

وایضا له آن یقول آن القرينة ی الحقيقة مستعملة والمجاز متعارفاً 
قائمه آو لا؟ ۱ 

فان کانت قائمة وجب آن یعمل بالمجاز بالاتفاق» وان لم تکن قائمة وجب آن یعمل بالحقيقة 
بالاتفاق فما موضع الخلاف؟ 

بای و 2 ۱226 ای وی ور زو 
في التفاهم وک تیال المجاز لیس بقرينة صارفة عن الحقیقة عنده ولما مر آن العلة لا 
تترجح بزيادة من جنسها فیقم اليمین علی الحقيقة . 

وعند‌ها هي فرینة صارفة عن الحقبقة لان 9 يفي ‏ مقابلة الراجح ساقط فاندفعت . 
الاعتراضات بأصلها. 

قوله (اٍلی عینها) فان حقيقة آن يأکل من عین هذه الحنطة وهذا المعنی الحقيقي مستعمل في 
العرف لانها تغلی وتقلی وتکل قضماً» ولکن المعنی المجازي هو آکل الخبز المتخذ منها غالب 
الاستعمال في العادة. ۱ 


فعنده لا یحنث بغیر آکل عین الحنطة. رما سم ار ان فا ای رنه وت 


علی سبیل عموم المجاز. 
قوله (وکذا) آي مثل الحقيقة والمجاز فلم تأت في المسالة السابقة الحقيقة والمجاز في مسألة 


الشرب . 


قوله (کرعا) فهذه الحقيقة مستعملة وان کان قلیلاً لأن هل البوادي والقری یشربون کذلك - 


۳۷ 


وعندهما ٍلی المجاز ۳ المتعارف وهو شرب مائها بأي طریق کان . ثم المجاز""" عند 

آبي حنيفة خلف عن الحقيقة في هی ی 

الحکم. حتی لو کانت الحقيقة ممکنة في نفسها الا آنه امتنع العمل بها لمانع یصار ٍلی 

المجاز» والا صار الکلام لغواٌ. وعنده یصار اٍلی المجاز وان لم تکن الحقيقة ممکنة في 
آمثاله : |ٍذا قال لعبده وهو آکبر سا منه : هذا ابنی"* 


فینصرف اللفظ لیه وقد روي عنه صلی ال علیه واله وسلم (هل عندکم ماء بات في شن والا 
کرعنا) . 

 )(‏ قوله (ٍلی المجاز المتعارف) لأنه هو المتعارف من الکلام یقال: بنو فلان ی ومن 
الفرات ویراد به شرت مائهما علی ال طلاق سواء کان بالکرع و الاغتراف آو بالاناء فیحمل علیه 
تدلالدالغرف ول که اور تشه سود 

() قوله (ثم المجاز) الخ... اعلم آنه لا خلاف في آن المجاز خلف عن الحقيقة بدلیل آنه لا پثبت 
الا عند فوات معنی الحقيقة وتذر العمل بها. 
وفی آنه لا بد لثبوت الخلف من تصور الأصل . وفی آن الحقيقة والمجاز من آوصاف اللفظ لا من 
آوصاف المعتی» ولهذا قالوا: ان الحقيقة لفظ استعمل فی کنا والمجاز لفظ استعمل في کذا. 
توضیحه عند آبي حنيفة (رح) التکلم بقوله هذا آسد للشجاع خلف عن التکلم بقوله هذا أسد 
للهیکل المعلوم من غیر نظر في ثبوت الخلفية اٍلی الحکم وهو الشجاعة. 

بت الحکم بناء علی صححة التکلم کما یثبت الحقيقة بناء علی صححة التکلم. وعندها هذا آسد 

للشجاع خلف في ثبات الشجاعة عن قوله هذا آسد للهیکل في اثبات الاسدیة هذا هو المراد من 
خلفية حکم المجاز عن حکم الحقيقة عندها لما تقرر آنهما من أوصاف اللفظ لا من آرصاف 


المعنی اتفاقاً. ۱ 

ولیس المراد آن شجاعة الشجاع خلف عن آسدية الهیکل» هذا ما اختاره المحققون في تفسیر 
الخلفية علی القولین. 

لهما آن الحکم هقی اس وتات هلال فا ی وهآ وه 
اعتباره في غیره. 


ولابي حنيفة رحمه اله آن الحقيقة والمجاز من جنس الالفاظ اجماع آهل اللغة فکان المجاز لفظ 
تخلف عن لفظ الحقيقة. ۱ 
ویظهر ثمرة الخلاف في آنه یشترط لثبوت المجاز مکان الحقيقة في نفسها عندها حتی لو لم تکن 
ممكنة لا یصار اٍلی المجاز وصار الکلام لغوا. وعنده یصار ٍلی المجاز وان لم تکن الحقيقة 
ممکنة في نفسها. 

( قوله (في حق اللفظ) يعني ترتیب حکم المجاز يقتضي صحة الکلام بحسب العربية الاشمال عن 
لمبتداً آو الخبر والتوافق تذکیرا وتأنیثاً وافراداً وتعددا معم قطع النظر عن امکان ترتب حکم 

() قوله (ابني) الخ. .. فقوله هذا ابني مراد به الحرية خلف عن هذا ابني مراد به البنوق فیعتق العبد< 


۳۸ 


۷ بصار 7 المجاز عند‌هماأ لا ستحالهة الحقیقة . و عنده بصار |[ المجاز حتی 


یعتق العبد. وعلی هذا یخرج الحکم في قوله له علی آلف آو علی هذا الجدار وقوله 
عبدي آو حماري حس ولا یلزم""" علی مذا |ٍذا قال لامرأته هذه ابنتي ولها نسب معروف 
من غیره حیث لا تحرم علیه . 


ولا یجعل ذلك مجازا عن الطلاق سواء کانت المرأة آصغر سنا منه آو کبری 


لان"۳* مذا اللفظ لو صحح ۳ معناه لکان منافیاً للنکاح فیکون منافیاً لحکمه هو الطلاق 
ولا استعارة مع وجود التنافي . 


تغلات ‏ قر له هلا آنی فان الترة لا تتافی تبرت الملك تلاب‌یال پتبت الملك له 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


۹3 


عنده لانه قد وجد ما یصح الاستعارة بهذا الکلام وهو استعماله الاصل من حیث العربية لان 
هذا الکلام صحیح ی او ی مبتداً وخبراٌ موضوعاً لاثبات الحکم وقد تعذر العمل 
بالحقيقة لاستحالة آن یکون الولد آکبر سناً من والده فتعین المجاز فیراد به العتق بطریق ذکر 
الملزوم وارادة اللازم . وعندهما المجاز خلف عن الحقيقة في حق الحکم آي حکم هذا ابني مراد 
به الحرية خلف عن حعمه مراد به البنوة فيبفي آن یکون الاصل في موضعه صحیحاً موجبا 
للحکم علی الاحتمال ولکن تعذر العمل به یعارض فیصار الی المجاز. 
فعندها هذا الکرم لغو لا یعتق به العبد. لأن مکان المعنی الحقيقي الذي شرط لصحة المجاز لا 
یوجد في هذا الکلام لان الاکبر سناً لا یمکن آن یکون ابناً للأصغر فلا یحتمل علی المجاز الذي 
قوله (ولا یلزم) الخ. .. قلت یرد علیه آن یجوز آن یراد به مطلق التحریم الحرمة وهو لا ينافي 
الطلاق ولا الحرمة الابدية. وقد یجاب عنه بآن التحریم لیس باختیار الزوج ٍذ هو من الّه تعالی . 
قوله (لأن هذا) الخ... جواب عن الایراد المذکور محصوله: ان قوله هذه ابنتي لا یمکن آن 
بجمل مجازاً من الطلاق لان حقيقة اليية متفية للنکاح فکانت منافية لحکمه ایض رهو الطلاق 
فلا پراد بذکرها الطلاق للتنافي بینهما . 
قوله (لو صح) لیس المراد الصحة به لا ما یقابل الفساد وبل هو بمعنی الثبوت آي لو ثبت بمژیده 
وهو البنتية . 
والصحة بمعنی الثبوت جاءت في له العرب کما قال الشاعر: صح عند الناس آني عاشق وکاتم 
آی با صبیح الوجه پا رطب البدن» یا قریب العبد من شرب اللبن . 
و ات ۰:۵ .عتد آن لم یعرفوا عشقي لمسن 
روصه روصي وروحصي روحه من رأی روحین حلا في البدن 
قوله (بخلاف) الخ. .۰ . یرد علیه بأن البنوة سا لمات فکرن مان که ره ال کبادان 
البنتية مناف للنکاح فیکون منافیاً لحکمه وهو الطلاق فکیف یصح استعارة البنوة للعتق في قوله 
هذا ابنی فأجاب بقوله بخلاف وهذا ٍلخ. 


۳۹ 


4 ۱ )۱( 
فی تعریف طریق الاستعارة 
اعلم آن الاستعارة "" في آحکام الشرع مطردة بطریقین : 
آحدهما لوجود الاتصال بین العلة والحکم . 
فالأول منهما یوجب صحة الاستعارة من الطرفین(۲ 


)۱( قوله (فصل) الخ... لما فرغ المصنف رحمه الّه من التفریعات شرع في بیان علاقات المجاز 
فقال: فصل في (تعریف طریق الاستعارة) هو فی عرف الاصولیین پرادف المجاز. وعند آهل 
لبیان قسم من المجاز. فان المجاز عندهم» ان کانت فیه علاقة التشبیه یسمی استعارة بأقسامها. 
وان کانت فیه علاقة غیر التشبیه من علاقات الخمس والعشرین مثل السيبية والسببية والحال 
والمحل واللازم والملزوم وغیرها یسمی مجازا مرسلا . ۱ 

(۲) قوله (الاستعارة) الاستعارة استعمال اللفظ للمعنی المجازی لاتصال ومناسبته بین الحقيقة 
والمجاز . ۱ ۱ 
والمناسبة قد تکون من حیث المعنی کالشجاع یسمی آسداً لوجود المعنی الخاص للاسد وهو 
الشجاعة. وقد یکون من حیث الذات کما یسمی الحدث غائطاً والغائط في کلام العرب المکان 
المطمئن من الارض ولکن بینهما القبال من حیث الذات. لن کل من آراد الحدث یختار مکاناً 
مطمئنا فیسمی پاسم الغائط لاتصال ذاتبهما مجاورة. 
ثم الاستعارة والمجاز علی نوعین لغوي وعقلي. آما اللغوي فهو استعمال اللفظ في غیر ما وضم 
له . 
والعقلي هو نسبة الحکم |لی غیر من هي له کما یقال أنبت الربیع البقل. 
ثم اللغوي علی نوعین مستعار ومرسل. فالمستعار استعمال اللفظ في غیر ما وضع له لطلاقة 
التشبیه والمرسل استعمال اللفظ في غیر الموضوع له لعلاقة غیر التشبیه. ثم المستعار علی آربعة 
آوجه: ۱ 
- مصرحة وهي ذکر المشبه به وارادة المشبه نحو آسد فی الحمام. 
- وکناية وهي آن یذکر المشبه ویراد به المشبه وهی عکس المصرحة. 
- وتخييلية وهي |ثبات لازم المشبه به المتروك للمشبه المذکور. ‏ . 
- وترشيحية وهي فکر یلائم المستعار منه مثال هذه ۳ الشاعر : 

۱ واذا المنية. 

فذکر المنية وارادة السبع مثال الکناية وذکر اللوازم وهي الالفاظ مثال التخبيلية وذکر النت وه 
الملائم مثال الترشيحية. 

(۳( 1 (من الطرفین) آي من الجانبین حتی جاز ذکر العلة و رادة الحکم. وان پذکر الحکم وتراد به - 
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۳ ۱ ۱ ۱ 0 
والثاني یوجب صحختها من آحد الطرفین وهو استعارة الا صل للفرع ۱ 


مثال الأول فیما [ذا قال ٍن ملکت عبداً فهو حرّء فملك نصف العبد فباعه ثم ملك 
النصف الاخر لم یعتق اذ لم یجتمع في ملکه کل العبد . 

ولو قال ان اشتریت عبداً فهو حرّ فاشتری نصف العبد فباعه ثم اشتری النصف 
الاحر عتق ال لنصف ۳" الثاني 


ولو عنی بالملك بالشراء أو بالشراء الملك صحخت" نیته بطریق المجاز لان 
لش اء علّة الماك والملك حکمه فعتّت الاستعارة بین ال والمعلول من الطرفین . 


الا آنه فیما یکون تخفیفاً فی حمّه لا یصدق"* فی حق القضاء خاصة لمعنی التهمة 


ومشال الفانی اذا قال لامرآأته حررتك ونوی به الطلاق یصح. 


العلة لان کل واحد منهما مفتقر الی الأخر اٍذ الحکم لا یثبت الا بالعلة فیکون مضافاً البها وتابعاً 
لها من حیث الوقوع والعلة لم تشرع الا لحکمها حتی لا تکون مشروعة في محل لا یتصور شرع 
الحکم فیه نحو , بیع الخمر ونکاح المحارم فکانت مفتقرة ٍلی الحکم تابعة له من حیث العرض . 
وٍذا کان کذلك به استوی الاتصال کل واحد منهما بالاخر فیعم جواز الاستعارة من الجانبین. 

(۱) قوله (وهو استعارة الاصل للفرع) آي السبب المحکم دون عکسه بآن یقول آنت حرة ویرید به 
آنت طالق» آو تقول بعث نفسي منك وترید به النکاح» ولا یجوز آن یقول آنت طالق ویرید به 
آنت حرة وآن یقول نکحتك ویرید به بعتك لأن المسبب محتاج اٍلی السبب من حیث الثبوت» 
والسبب لا یحتاج اليه من حیث الشرعية. لان العتاق لم بشرع الا لاجل زوال ملك الرقبة وزوال 
ملك المتعة نما حصل معه اتفاقاً في بعض الاحیان؛ وکذا البیع وانما شرع لملك الرقبة» وحل 
الوطء نما حصل معه اتفاقاً ن بعض الاحوال» آي فیما |ذا کان المبیم آمة فلا یجوز آن یذکر 
المسیت وبا به الشیت | کان آلشیت متضا بالست کقر له قمالی ۶ ان ار 2 
فان الخمر لا یکون الا من العنب فیجیء الافتقار من الجانبین . 

(۲) قوله (عتق النصف الثاني) الخ. .. ومدار الفرق بین هاتین المسألتین علی أصل متقرر في الشرع : 
وهو آن المطلق قد یتقید بدلالة العرف والعادة یضاً کمطلق اسم الدرهم یتقید بنقد البلد» فمطلق 
الملك یتقید بالاجتماع بحکم العرف آیضا وفي الشراء لم یوجد مثل هذا العرف فیبقی علی 
اطلاقه فافهم . 

(۳) قوله (صحت نیته) الخ... حتی لا یشترط الاجماع فیما نوی الشراء بالملك فیعتق النصف الثاني 
ویشترط الاجتماع فیما نوی الملك بالشراء فلا یعتق النصف الثاني . 

(4) . قوله (لا یصدق في دعوی الاستعارة) لما فیه ۳ آوعی خلاف الظاهر وهو وان 

کان مين بقبول القول في اظهار مبطن لکنه مع هذا متهم فیه یا یی سم 
تقدیر ابقاء اللفظ علی الحقيقة وقول المتهم غیر مقبول. 


5۱ 


لأن""" التحریر بحقیقته یوجب زوال ملك البضع بواسطة زوال ملك الرقبت» فکان سبباً 
محضاً نزوال ملك المتعة فجاز "" آن یستعار عن الطلاق الذي هو مزیل لملك المتعة . 


7 آن یکون الطلاق الواقع به رجا 


۳[ 
ذ لرجعي لا یزیل ملك المتعة عندنا. 


ور ال لتق ووی بترم ا یسخ. اسلا بت 


() قوله (لآن التحریر بحفیقته) الخ. .. يعني آن التحریر بحقیقته یوجب زوال ملك الرقبة. 
وبواسطة زوال ملك الرقبة یوجب زوال ملك البضعء فکان التحریر سبباً محضاً لزوال ملك المتعة 
لکونه مفضیاً الیه لا علة له 
لژن العلة هي التي لا یتخلل بینها وبین الحکم واسطت ولان العلة لا تنفك عن الحکم والتحریر 
قد یوجد بدون زوال ملك المتعة لتحریر العبد والاخت من الرضاعة ونحوهما. 

(۲) قوله (فجاز آن یستعار عن الطلاق) الخ. . . علی طریق ذکر السبب وارادة المسبب 
وانما لیحتاج الی النية لان الحل المضاف الیه غیر متعین لهذا المجاز فهو یحتمل حقيقة وصف 
الخدمة اٍلی النية لتعیین المجازن 
بخلاف استعارة آلفاظ التمليك للنکاح. فان اضافتها لی الحرة لا تدل الا علی النکام وکذا 
لاستعارة هذا ابني لآن اضافته الی العبد لا تدل اٍلا علی الحرية. 

(۳) قوله «ولا یقال) الخ. . . حاصل الژیراد: هو توهم آنه رأی قوله حررتك استعارة للطلاق. 
فیکون اللفظ «أي قوله حررتك) نائباً مناب طلقتك» والنائب له حکم والمنوب عنه وهو الطلاق 
الصریح وبه یقع الرجعي دون البائن» فیلزم آن یصح الرجعة مع آنها لا تصح. 
ومحصول سس آن المسیب لیس هو الطلاق الصریح وحتی یقع به الرجعي بل زوال لملك 
المتعة فیکون استعارة عن المعنی المزیل لملك المتعة. 
ولا یخفی آن مصداقه نما هو الطلاق البائن فیژول الامر اٍلی آنه (آي قوله حررتك) مستعار للبائن 
لانه هو المزیل لملك لا الرجعي لانه لا یزیل ملك المتعة للزوج والا لم بصح الرجعة له لمنشاً 
الاشتباه فکذا ما هو مبني علیه. 

(۶4) قوله (لآن الاصل) الخ. .. لا بقال آن ثبوت الفرع بالاصل لازم وضروري فالاولی آن یقال؛ لزم 
آن یثبت به الفرع لأن المرام من هذا المقام نما هو صحة الاستعارة وهذا غیر لازم بل من 


الجائزات . ۱ 
ٍذ جاز آن یذکر السبب ویراد هو بنفسه. را و ایند وض انسین مبایگ: نعم اللزوم 
الم کون ثابت |ٍذا کان الاصل بمعنی العلة والفرع بمعنی المعلول کذلك 9" الان البحث بهذا في 
أت 
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۳ تا محضا ت ملك المتعق فجاز آن یستعار عن النکاح 


وا ۲ لفظ التمليك. والبیع لا ینعکس حتی لا ینعقد البیع» والهبة بلفظ 


النکاح . 


ثم في کل موضم"۳" یکون المحل متعیناً لنوع من المجاز لا یحتاج *" فیه ٍلی النية 


لا یقال ولما کان [مکان الحقيقة شر طاً لصحَة المجاز عندهما. 


کیف یصارالی المجازني صورةالکاحبلفظ لهبةمع آن تمليك الحوة بالع 


۹2 
والهبة محال "۲۳۳ 


(۱ 
(۲ 


(۳( 


(؟( 


قوله (فکانت الهبة) الخ. ۰۰ آي فاذا کان موجب الهبة هکذا فلا جرم کانت الهبة سبباً محضاً لخ. 

قوله (وکذلك لفظ التمليك والبیع) سبب لملك المتعة فجاز آن ی 

فان قلت مك المتعة في النکاح غیر ملك المتعة الثابت في ملك الیمین فان یثبت پشت محلية الطلاق 

والابلاء والظهار والخلع واللعان وذلك لا یقبل الطلاق فلم یکن آلفاظ التمليك سپ لهذا النوع من 

ملك المتعة. 

قلت : ملك المتعة عبارة عن ملك الانتفاع والوطء وهو لا یختلف في ملك النکاح وملك الیمین 

وتغایر الاحکام لتغایرهما حالاً لا ذاتاً فٍنه في باب التکاح یثبت قصداً وفي ملك اليمین یثبت تبعاً 

قوله (ثم في کل موضع یکون المحل متعیناً لنوع من المجاز) کما !ذا قال للحرة الاجنبية ملكيني 

نفسك فقالت ملکتك: ینعقد النکاح ولا حاجة ٍلی النية لکون المجاز متعینأً؛ فان النية لتعیین آحد 

اتمه را یال وتا 

والحاصل آنه ینعقد النکاح بلفظ الهبة والتمليك بدون النية لأنه تعذر (ثبات الحقيقة وهو ملك 

او کت کی اج وی ای تیم 

قوله (لا یحتاج فیه لی النية) أي نية المجاز بل یثبت بل نية. فان قیل اذا قال لعبده هذا ابني 

ينبغي آن لا یتعین العتق ویحتاج الی النية لان الناس تعارفوا |رادة معنی التکریم واظهار الشفقة في 

قولهم هذا ولدي. 

قیل معنی التکریم واظهار الشفقة لا ينافي اراخه ال دازا مي جامتة للجمیین آعتي الحریا 

للشفقة والتکریم . 

قوله (لا یحتاج فیه الی 0 یت بلا نية کما اذا آضاف آلفاظ التمليك الی الحرة الاجنبية 
تعین المجاز وهو المختار . 

بخلاف ذا آضاف آلفاظ العتق الی الحرة المنکوحة حیث لا یتعین المجاز وهو الطلاق» لاحتمال 

ارادة الحقيقة وهو العتق عن الخدمه فیحتاج الی النية فافهم . 

قوله (محال) وحاصل الایراد آن قوله: وهبت نفسي لك مثلا کیف یراد به التکام ت والحال 

آن لصحة المجاز شرط |مکان الحقيقة بوجه والحقيقة ههنا وهي تمليك الحرة بالبیم آو الهبة لا< 
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لأنا نقول ذلك ممکن في الجملة "" بأن ارتات ولحقت بدار الحرب ثم سبیت 


وصار هذا نظیر مس( اللطا ط ۱۳ 


وحکمه : آنه یوجب * ثبوت معناه بأي *" طریق کان من اخبار آو نعت آو نداء. 


ومن حکمه "۳ : آنه یستخنی عن الثيّة ۳ وعلی هذا قلنا: 


پگ ان ال لسن سال: تا تفه ناه الماک فک نها سرفیای ان بان ما که تایه 


(۱ 


(۳( 


(۳( 


1 


(6) 
(1 


(۷) 


والبیع حقيقة وهبت نفسي لك آو بعت وملکت نفسي لك متعذرة غیر ممکنت فلا یصح /رادة 
معناه المجازي وهو النکاح لانتفاء الشرط وهو مکان الحقيقة. 

والجواب آن تملك الحرة بالهبة آو البیع ممکن بآن ارندت ولحقت پداء الحرب الخ. . 

قوله (ذلك ممکن في الجملة) فان قلت: لا نسلم آن الامکان في الجملة شرط المصیر عن 
الحقيقة ٍلی المجاز لآن هذا الامکان في الجملة آمر موهوم لا یترتب علیه الحکم. 

قیل : ن الحکم المقصود وبالذات لا یترتب علی آمر موهوم واذا کان المقصود فیه الخلف فیترتب 
علیه کما في مسألة مس السماء المذکورة في المتن. 

له ار ها الظیر من السای باه اقا بات لته انامه از تا متا الم ها 
فانه تجب الکفارة بهذین الیمینین» وان کانت الکفارة لا تجب الا خلفاً عن البر وهو مستحیل 
عادة. ۱ 

وان ينبغي آن لا تجب الکفارة لاشتراط تصور الاصل لثبوت الخلف کما في الیمین الغموس فانه 
لا تتعقد سیباً للکنارة لعدم تصور البر» لکن لما کان البر ههنا من الممکنات کرامة للاولیاء انتقل 
العجز الحالي والعادي الی الکفارة. ۱ 
توله (کقوله بعت) الخ. .. الکاف لتشبیه الكلي بالجزئي» وقوله وأمثاله تشبیه الجزتي بالجزئي 


" فلا یلزم تکر ار التشبیه . 


(یوجب توت معناه) فان قلت : هذا الحکم بجد في الق ایا قیل : الحقیيقة لیست .- 
۳ 71۳ لمینو لاثه ظاهر المراد آو لاخفاء فیهبوجه ما. 


قوله (ومن حکمه آن یستغنی) الخ. . . لآن عین لفظه قائم مقام معناه في [یجاب الحکم فلا حاجة 
لی النية ما لوارد آن یصرف الکلام عن موجبه الی محتمله فله ذلك فیما بینه وبین الّه تعالی 


فٍذا نوی رفع القید من الالفاظ الصريحة في التطلیق» آو نوی الحرية من العمل من الالفاظ 
الصريحة في التحریر صدق ديانة لا قضاء. 
قوله (عن النیة) فیثبت بغیر قصد وعزيمة حتی لو قصد آن یقول: الحمد له فجری علی لسانه نت 
طالق» یقع الطلاق بغیر قصد. ۱ 
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]ذا قال لامرأته آنت طالق آو طلقتك آو یا طالق یقع الطلاق نوی به الطلاق آو لم 


وکذا لو قال لعبده نت حر آو حررتك آو یا حرّ. 
3 ور سره 
وعلی هذا قلنا: ان التیمّم یفید الطهارة لاأن قولهتعالی ‏ نکن رب لیر 
[المائدة: 7 ] صریح"" في حصول الطهارة به . 


آحدهما أ نه طهارة ۱ 


والاخر آنه لیس بطهارة بل هو ساتر(" للحدث وعلی هذا یخرج المسائل علی 
المذ‌هبین . 


(۱) قوله (صریح) لان لفظ التطهیر المستفاد من قوله تعالی یرک » موضوع لازالة النجاسة 
واثبات الطهارة. 
فیفید النص بصریحه آن یکون التیمم مطهراً علی الاطلاق. فان قلت فعلی هذا کان ينبغي آن لا 
تشترط النية في التیمم قیاساً علی الوضوء وهو خلاف المذهب. 
فیل اشتراط النية مع التیمم لحصول التیمم وبعد فصل لا یحتاج اٍلی النية لحصول الطهارة 
بالشتهم: 

۲2( ۳1| 
قوله (ضروریة) آي مشروعة لجهة الضرورة وترتفع بفرض واحد» وللفرض الاخر ضرورة آخری 
ولا ضرورة قبل الوقت آیضاء والسنن والنوافل تبع للفرض . 
ولئا ٍطلاق قوله تمالی « فَلَم جدواماء نیوا الایت ولانه خلف عن الماء وحکم الخلف حکم 
الاصل وجودا آو عدما ولقوله عِ «الصعید الطیب وضوء المسلم ولو الی عشر سنین ما لم یجد 
الماء» الحدیث رواه اپن 4 السنن وصححه الترمذي والحاکم عن آبي ذر 
وفي رواية لابي وائل الترمذي (طهور المسلم). 

(۳) قوله (بل هو ساتر للحدث) رافع له ولهذا یعود حکم الحدث السابق ذا رأی الماء مع آن رژیته 
الماء لیس بنجس خارج. 
فلو کان التیمم طهارة مطلقة ورافعا الحدث السابق لما عاد برژیته الماء لآن الماء الزائل لا یعودء 
فعلم آن الحدث الاول باق لکن آبیحت الصلوة 5 مع الحدث للضرورة وجعل الشارع استعماله مُسترً 


للحدث . 
۰ ۳ ۰ 5 و ۳ ۶ ۳ ۱ 
ونحن نقول انه طهارة مطلقة بصریح النص وهو قوله تعالی ۲ یرک فکان خلافه خلاف النص 


وله نما عاد الحدث السابق برژیته الماء لأن عدم القدرة علی استعمال الماء شرط وجود اعتبار 
التیمم ابتداء وبقای فعند القدرة علی استعماله یرتفع التیمم لعدم الشرط فیعود الحدث السابق. 


۵ 


من جوازه قبل الوقت |داء الفرضین "" بتیمم واحد. وأمامة المتیمم للمتوضئین 
وجوازه بد ی ار وجوازه للعید والجنازة؛ وجوازه 
بنیة الطهارت والکناية : هي ما استتر معناه . 


والمجاز قبل آن یصیر(۲۳ متعارفاً بمزل لکاية وحکم الکایق۳ نب ت الحکم 
بها. ۱ 

عند""" وجود الني آو بدلالة الحال ٍذ لا بد له من دلیل یزول به التردد ویترجح 
به بعض الوجوه. ولهذا"" المعنی سمي لفظ البينونة والتحریم کنایة"" في باب الطلاق 
لمعنی التردد واستتار المراد» لا آنه یعمل عمل الطلاق ویتفرع منه حکم الکنایات في 


ولوجود معنی التردد في الكناية لا یقام بها العقوبات ۲ حتی لو آقر علی نفسه في 


() قوله «وآداء الفرضین) آي الصلوتین المفروضتین قیدنا به لآن آداء مطلق الفرضین کالرکوع 
والسجود جائز عندنا أیضا. ۱ 
قوله «وآداء الفرضین) فعنده لا یجوز تیمم واحد لانه یتقدر بقدر الضرورة والضرورة ترتفع 
بالفرض الواحد . 

(۲) قوله (قبل) آن یصیر متعارفاً وبعد صیرورته متعارفاً یصیر صریسا. 

۳( ی ی کئیت آو کنوت» کما عند قال شاعر: 

وانني لاکنو. . 
لمولانا المولوي محمد فیض الحسن رزقه التقوی واتباع السنن.. 

(6) قوله (عند وجود النية آو بدلالة الحال) بان علم السامع ود خن آحد معانیه ین 
قال: نویت آو آردت به کذا آو علم بدلالة الحال ککنایات الطلاق حال مذاكرة الطلاق فانه یقع بها 
الطلاق بدلالة الحال وان قال المتکلم لا آنوی به الطلاق» بخلاف الصریح فان المتکلم وان لم 
ینو معنی بلفظ الطلاق مثلاً یت معناه وقم الطلاق فان لفظه قائم مقام معناه فلا حاجة |لی النية 
بل النية موجودة لان التلفظ من الامور الاختيارية وهي کلها صادرة بالارادة. 

(0) قوله (ولهذا المعنی) أي الاحتیاج لی النية ودلالة الحال وهو آثر الكناية وحکمها. 

)0( قوله (کنایة) نما کان کناية في باب الطلاق مع آنها ظاهرة المراد في نفسهاء لانه لذا فیل آنت بائن 
آو حرام حصل فیه التردد والاستتار لأن البینونة في حقها تحتمل آن تکون عن وصلة النکاح» آو 
عن المعصیت ی ی آو عن آمثالها في الشرف والحسن والورع. 
وکذا الحرمة تحتمل و حراماً علی الزوج» آو علی غیره من الرجال» وآن تکون ممنوعة عن 
المعاصي آو عن وت آو عن الوالدین» آو عن الخروج والبروز. 
فٍذا ثبت الاحتمال فیها من وجوه استتر مراده من قوله مثلا: نت بائن. و حرام فلذا سمي کناية 

(۷) قوله (العقوبات) کحد الزنا وحد القذف لاأنها تدراً بالشبهات بالحدیث» وفي الکنایات شبهة < 
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باب الزنا والسرقة لا یقام علیه الحد ما لم یذکر اللفظ الصریح" واها نی لابق 
الحد علی "الا حرس بالاشا(۱ 


ولو قذف رجلا بالزنا فقال ال"خر صدقت لا یجب" " الحّ» لاحتمال التصدیق له 


في غیره . 


يعني بها الظاهر والتص والمفتر والمُخکم مع ما بقابلها من الخفي والمشکل 


والمحمل والمتشابه . 


(۱ 


(۲ 
(۳, 


(9 


(‌) 


(1) 
(۷ 


فالظاهر : اسم"؟ لکل کلام ظهر(" المراد به للسامع بنفس السماع من غیر تأمل . 


وقصور في ثبوت موجبة للاستتار المذکور . 

قوله (اللفظ الصریح) لأن الکلام موضوع للافهام. والصریح هو التام في هذا المقصود. والکنایة 
قاصرة في هذا المعنی لتوقف حصول المقصود فیها علی النية فظهر هذا التفاوت فیما یدرا 
بالشبهات» وهي الحدود والکفارات فانها لا تثبت بالکنایف کما ذا آقر علی نفسه بأني جامعت 
فا اما نش ابا ۷ بت شام انوا ۱ 

قوله (اللفظ الصریح) بخلاف ما ذا قذف رجلاً بالزنا فقال الاخر: هو کما قلت» یحد مذا 
المصدق حد القذف لآن کاف التشبیه توجب العموم في جمیم ما وصف به فبطل کونه کناية. 
قوله (علی الأخرس) لوجود الشبهة فیه فلا تثبت الحدود بالاشارة. 

قوله (لا یجب الحد علیه) لآن تصدیق القاذف قَذفٌ کنایة» لکن التصدیق لما احتمل وجوها 
مختلفة فلم یجب الحد فیحتمل نك صدقته قبل هذا فلم تکذب الان آو صدقت في غیره فلم یکن 
تصریحاً في القذف . 

قوله (فصل) لما فرغ المصنف رحمه الّه من بیان وجوه استعمال ذلك النظم شرع في بیان وجوه 
البیان بذلكگ النظم . 

قوله (في المتقابلات) آي المتضادات |شارة الی آن المتضادات والمتقابلات عند آهل الأصول 
شيء واحد» وفي زمان واحد» من جهة واحدة. 

بخلاف أهل المعقول فان التقابل عندهم عبارة عن عدم اجتماع الامرین لوجودیین مع باقي القیود 
المذکورة في المعقول. 

قوله اف ٍلی آن لفظ الظاهر نقل اٍلی الاسمية 


قوله ِِ ۳ فان فلت تعریف الظاهر صادق علی النص لان کل نص ظاهر مراد وبنهس 


قلت کل قسم منها فوق آخر فالظاهر آعم من الکل الشم رالسکم والنص وهو آعم من 
الباقین» آي المفسر والمحکم فلا ضیر في صدق آعمهما علی الخص 


۷ 


والنص : ما سیق الکلام لاجله؛ ومثاله في قوله تعالی ۶ وال هم وحم 
اربرا 6 [البقرة: ۲۷۵] فالاية سیقت لبیان التفرقة بین البیع والربا؛ رف لما ادْعاه(۳) 
الکفار من التسوية بینهما حیث قالوا (ٍنما البیع مثل الربا) وقد علم حل البیع وحرمة 
الربا بنفس السماع» فصار ذلك نصا في التفرقة ظاهرافي حل البیع وحرمة الربا. 


() قرله (لاجله) آي لاجل موجبه والسَوّق یعرف بقرينة تضم اٍلی الکلام فیزداد الظهور لاشتراك 
الظاهر والتص في آصل الظهور. وبالقرينة یزداد الظهور ذ ی والحاصل آن رد النص ظاهر 
في نفسه وبالسوق یزداد الظهور علی الظاهر . 

(۲) قوله (لما ادعاه الکفار) لآن الکفار یعتقدون حلّ الربا» ویسوون بین البیع والربا في الحل» حتی 
شبهوا بالبیع (قالوا نما البیع مثل الربا) فرد الّه تعالی علیهم وقال کیف یکون ذلك «وأحل ال 
البیم وحرم الربا). 


1:۸ 


۳ 


ج 


بو ود وس 


وکذلك قوله تعالی * نکاما طاب لک ین و کت وزیع ‏ [النساء ۰ 


سیق" ۳" الکلام لبیان العدد وقد"" علم الاطلاق والاجازة بنفس السّماع فصار 


ذلك ظاهرا"" في حق الاطلاق نصا" في بیان العدد. 


(۱) 


(۲( 


(۳( 


(( 


(6( 


(1) 
۷) 


وکذلك قوله تعالی « لا جاح عََک ان طلَم النساء ما لم تصومن آز تفرسُوا ۳" هن 


قوله (ما طاب لکم) آي ما حل لکم من النساء. لآن منهن ما حرم کاللاتي في آية التحریم. 

دا ای کل با له تام ام تاه می ابا یی قاترام یم ای 

كاللاتي في آية التحریم 

فان المراد من الطیبه لطية الشرعي وهو الحل دون الطبعي حتی بتجه ما تیل ثم اعلم آن (من 

وما) تقع کل واحدة منهما موضع الاخری کقوله تعالی * فیبم من بمشی عل بطیهه وم من یی علل 

رجْلن 6 الایة. ۱ 

قوله (مثنی) الخ. .. آي ائنین ائنین وثلائة ثلائة وآربعة آربعة کما تقول: اقتسموا هذا المال 

درهمین درهمین. وئلثة ثلثة» ولو آفرد لم یکن له معنی صحیح. لان الخطاب للجماعة فصار 

المعنی لینکح جمیعکم ائنین والثلائة وآربعة ولا معنی لذلك لانه یوجب اشتراك الجمیع في نکاح 

الائنین وثلائْة والاربعة وهو ممنوع في الدین. 

قوله (سیق الکلام لبیان العدد) محمول علی حذف المضاف آي لبیان نهاية العدد وهو الارفعة اذ 

نفس العدد کان معلوماً قبل نزول هذه الاية. 

قوله (وقد علم الاطلاق والاجازة) آي اباحة نکاح ما یستطیعه المرء من النساء لان من کان من 

آمل اللسان ینهم ذلك لمجرد السماع لآن آدنی درجات الامر الاباحة. 

قوله (ظاهرا) فان لفظ انکحوا ظاهر في حل النکاح لٍذ لیس الأمر للوجوب حتی تکون الاية ظاهرا 

في وجوب النکاح لا في حله. 

قوله (نصا) الخ. . . لانه مسوق لاثبات العدو باعتبار قوله مثنی وثلاث ورباع فیکون نصا فیه. 

قوله (آو تفرضوا لهن) الخ..۰. آي الا آن تفرضوا لهن فريضة. آو حتی تفرضوا لهن کما في قوله 

عالی ۶ لیس لک من الم یه ی آي الا آن یتوب آو حتی یتوب. 5 
آصول الشاشي/ م ؟ 


۹ 


رشارة ۳" لی آن النکاح بدون ذکر المهر بصح 

وکذلك قوله علیه السلام من ملك ذا رحم محرم منه عتق" " علیه . 
نص في استحقاق العتق للقریب . 

وظاهر فی ثبوت الملك له. 


وحکم الظاهر *۲ والنص وجوب العمل بهما عامین کانا و خاضین مع احتمال 


(رادة الغیر وذلك بمنزلة ۳" المجاز مع الحقيقة . 


(۱ 


(۲2 


(۳( 


۹3 


۹2 


وانما جعل (آو) بمعنی (الا) لدفع ما یرد من آن (آو) لا حد الشیئین لا علی التعیین؛ والمقصود 


ههنا انتفاء کلا الأمرین أي المجامعة وفرض الفريضة. 

قوله (نص في حکم) الخ... آي نص في جواز التطلیق قبل الوطء وقبل تسمية المهر وتخییر 

الزوج واستبداده ی المقصود من ایراده ظاهر في جواز النکاح بدون تسمية المهر 

من قوله (أو تفرضوا) آي لم تفرضوا فان الطلاق متفرع علی صحة النکاح فهذا الظاهر مقارن 

لاشارة النص» واقع في ضمنه بل الظاهر آنه مسوق لبیان المتعة في الصورتین فهو نص فیه اٍباحة 

هذا النحو من الطلاق ظاهر . 

قوله (وٍشارة) الخ. ۰ . واٍنما ذکر الاشارة بطریق الاستطراد لان البحث في ذکر الظاهر والنص لا 

فی الاشارة الا آن التص لما آفاد هذا الحکم بطریق الاشارة نبّه علیه . 

قوله عتق علیه بلا صنع منه آي بمجرد شراه فالعتق یتعلق بکلا الوصفین آي بکونه قریباً وبکونه 

محرماً فلو ملك بنت العم وابن العم لا یعتق لعدم المحرميت و 

لا زر تعتق لعدم القرابه . 

3 (وحکم الظاهر) الخ . . ۱ اعلم آن للمشانخ ني حکم الظاهر والنص مذهبان ود موم 
منهم الشیخ آبو المنصور الماتريدي: آن حکم الظاهر وجوب العمل بما وضع له اللفظ ظاهرا اي 

ظناً لا قطعاً» ووجوب الاعتقاد وبحقية ما آراد الّه تعالی في ذلك» 

فان امعخات الحدیث وهذا مذهب مشائخ دیارنا وهو قول بعض المعتزلة» وقال مشایخ العراق 
منهم الكرخي والجضاص والقاضي آبو زید آَنْ الظاهر من الکتاب والسنة المتواترة یوجب العلم 


سم فطع وبه قال عامة المعتزلة. 


آقول وهذا الخلاف مبني علی آن کل حقيقة تحتمل المجاز لها بل الصوسس, نم 
اعتبر هذا الاحتمال لا یثبت بهما القطع ومن لم یعتبر لبعده وعدم نشوئه عن دلیل یثبت 

القطع علی ما سبق اٍلیه الاشارة في بحث الخاص . 

قوله (بمنزلة المجاز) آي کما آن الحقيقة تحتمل المجاز فکذا الظاهر والنص یحتملان الخصوص 
والمجاز غیر آن هذا الاحتمال معتبر عند البعض غیر معتبر عند الجمهور. 


وعلی ۳" هذا قلنا ذا اشتری قریبه حتی عُینْ علیه یکون هو معتقاً ویکون الولاء۳" 


لیب وان ی 09 نله تن کات لب تسف 


ی تا و ی خسن 

وکذلك قوله علیه السلام لأهل عرينة (اشربوا من آبوالها وألبانها) 

نصن في بیان سبب الشفاء. ۱ 

وظاهر(* في (جازة شرب البول. 

رراا سک میتی من البول فان عامَة عذاب القبر منه) نصنّ في وجوب 


الاحتراز عن البول» فیتر جح ای ار یل یپ ارت ابا 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(ِ( 


(‌( 


وله (علی مذا) ی تن ی ان لعمل بما ظهر وان کاذ احتمال 
الا 

قوله (الولاء له) آأي ولاء العتاقة وهو حتی یصیر المعتق عصبة لمعتقه سبباً فیرثه عند عدم عصباته 
وأرباب فرائضه فهو معصب ناشیْ من هذه الصلة. ۳ 

قوله (عند المقابلة) أي عند المعارضة وهو آن ينفي آحدهما ما یثبت الاخر فیترجح التص علی 
الظاه لان نس آقوی لاه المقصود بسوق الکلام لأجله بخلاف الظاهر لانه غیر مقصود. 

قوله (ولهذا) آي لاجل آن التفاوت واقع ولم یتساویا عند المقابلة قلنا: لو قال الرجل لامرأته 
طلقي نفسك. ۰ فقالت ابنت نفسي یقع الطلاق رجعیا لانه نص في وقوع الطلاق لان سوق قولها ۱ 
آینت لاتیان ما فوض لیها والمفوض هو صریح الطلاق فکان نصاً فیما ذکر ظاهراً في وقوع البائن 
نظراً ی ظاهر اللفظ فیتر جح التص علیه. 

قوله (وظاهر في !جازة شرب البول) أي في اباحته لأنه یفهم بمجرد السماع من قوله علیه السلام 
(اشربوا) فان ذلك آمر بالشرب وآدنی الأمر الاباحة کما لا یخفی ۱ 


0۱ 


بحث ترجیح المفتر علی النص 


وقوله علیه السلام (ما سفته السماء ففیه ۴۳ العشر) نصن في بیان العشر . وقوله علیه 
السلام ی و الخضروات صدقهة) مووّل في نفي العشر لْن الصدقة تحتما ( 
۳ الاول علی الثاني*. وأما المفتر"" فهو ما ظهر المراد به من اللفظ 
۵" من قبل المتکلم بحیث لا یبقی معه احتمال التأویل والتخصیص مثاله : في قوله 
۳ « مد که کلهم لحَعرن زر [الحجر : ۳۰] فاسم الملاتكة ظاهر() 


() قوله (ففیه العشر) قال آبو حنيفة رضی الّه عنه فی قلیل ما آخرجته الارض وکثيرة العشر واجب 
سواء سقي سیحا آو سقته السماء الا الحطب والقصب والحشیش. 
وقالا لا یجب العشر فیما له ثمرة بافية |ذا بلغت خمسة أوسق والوسق ستون صاعاً بصاع النبي 
صلی الّه علیه واله وصحبه وسلم. ۱ 

( قوله (لیس في الخضروات صدقة) روی الترمذي عن معاذ (رض) آنه کتب الی النبي کل لیسأله 

عن الخضروات وهي البقول فلیس فیها شيء ۱ 
وضعفه الترمذي وقال: لا یصح فیه شيء وائما پروی هذا لموسی بن طلحة مرفوعاً ومرسلك وفیه 
شیاه انم اروش یه ی و مک انا وان انم سر وت انامه 

(۳) قوله (تحتمل وجوها) فانها کما تحتمل الزکاة والعشر تحتمل غیرهما أیضاً کالتطوع. فارادة 
العشر یکون بطریق التأویل والمژول غیر قطع والنص قطع فیترجح. 

(6) قوله (علی الثاني) آأي قوله علیه السلام (لیس في الخضروات شیء) فان قلت لیس هذا التقابل من 
قبیل تعارض النص والظاهر الاصطلاحي ذ العام (أي الصدقة) في قوله علیه السلام لیس في الخ. 
نص في تناول کل فرد فکانا نصین. قلت: لا نسلم آن مثل هذا العام یتناول کل فرد نصا اذ لیس 
في صفته ما یدل علی الشمول نما یوجب العموم بدلیل. ی ای ی ات 
فکان ظاهرا ني تناول کل فرد ذ لم پوجد السوق بالنص علی کل فرد. 

(۵) قوله (وآما المفسر) فان قلت قد سبق ذکره في المشترك فلم آعید ههنا. قلت الساپق نما هو ذکر 
المفسر الخاص أي المفسر من المشتركك والمراد به ههنا المفسر الاعم منه فلا یلزم التکرار . 

 )(‏ قوله (ببیان من قبل المتکلم) وهذا یتناول بعمومه البیان القاطع وغیر القاطع. فالاول کبیان الصلوة 
والزکاة. والثاني کبیان الربواء ولهذا قال عمر رضي الّه عنه: خرج النبي ی من الدنیا ولم یبین 

لنا آبواب الربا. فبقوله لا یحتمل التأویل والتعخصیص خرج عنه الثاني» فاٍنه لیس بمفسر لانه لم 
یلحقه بیان قاطع ولهذا وقع الاختلاف فیه بین العلماء الفحول. 

(۷) قوله (فسجد الملائکة) فان قوله تعالی « فَجْد ظاهر في سجود الملانکة انص في تعظیم آدم 
علی نبینا وعلیه السلام» لکنه یحتمل التخصیص آي سجود بعض الملاتكة بان یکون الملائكة عاما 
مخصوص البعض فانقطم احتمال التخصیص بقوله کلهم. ویحتمل التأویل بأن سجدوا متفرقین آو 
مجتمعین فانسد باب التأویل بقوله أجمعون فصار مفسرا بلا شبهة. 

(۸) قوله (ظاهر ذ وت ی ی ای و ی 3 


۲ 


في العموم الا آن""* احتمال التخصیص قائم فانسد باب التخصیص بقوله (کلهم) "۳" ثم 
بقی احتمال التفرقة فی السجود فانسد باب التأویل بقوله (أجمعون) . وفي الشرعیات [ذا 
قال ۳۱ تزوجت فلانة شهرا بکذا فقوله : تزوجت ظاهر في النکاح الا آن احتمال المتعة 


قائم" 


۲ فبقوله شهرا فشر المراد به فقلنا هذا(*؟ متعة ولیس *" بنکاح. ولو قال لفلان علي 


و ات ۷ ی یی مایم 
ی وی ی ۱ 


وقوله لفلان علي آلف ظاهر في الاقرار نص فینقد البلد فاذا قال من نقد بالدکل 


یترجح المفسر علی النّص فلا یلزمه نقد البلد بلد نقد بلد کذا وعلی هذا نظائره. 


(۲) 


وه 


ع 


۹2 


(1) 


کان لا یتناولها قطعاً ویقینا. 

قوله (الا آن احتمال التخصیص) الخ. . . لاحتمال آن یکون المراد بصيغة الجمع بعض آفراد 
لملانکة لاه قد پسلب عنه معنی العموم کماني لا آنزوج اشاه. 

وقد پراد به الواحد کقوله تعالی وت أََیكُهة یمه الاية والمراد به جبرائیل علیه السلام. 

قوله (کلهم) لان کلمة کل للاحاطة والشمول. فیتأکد به عموم الجمع فانقطع احتمال التخصیص 
به. فان قیل کلمة (کل) من آلفاظ العام وکل عام یحتمل التخصیص فکیف ینسد باب التخصیص 
من غیره مع وجود احتمال المخصص في نفسه. ۱ 

قلت کلمة (کل) |ذا استعملت بعد اسم العام انقطع احتمال التخصیص والا یکون مناقضاً لما هو 
المقصود منها وهو تأکد الشمول. وتقوية الحکم کما آن قولك جاءني زید یکتمل المجاز فاذا 
قلت جاهء‌ني زید نفسه امتنع عنه المجاز کذا في المعدن. 

قوله (ٍذا قال) الخ. .. فان قیل المفسر یحتمل الفسخ وهذه المسألة لا یحتمله لما عرف آن 
شخ لا جريني کلام تس نکن سکم 

اجیب بأنه مفسراً من وجه دون وجه آو یقال لا نسلم الفرق بین المفسر والمحکم في کلام 


۱ ۳ 


قوله (قائم) فالتزوج کما يراد به التباین یراد به التوقیت بطریق المجاز لان التکاح في الحقيقة ملك...: 
المتعة بالمرأَة. 

قوله (هذا متعة) قال مولانا علي القاري (رح). صورة نکاح المتعة آن یقول بحضرة لشهود: ۱ 
منعت نفسك بکذا وکذا ویذکر مدة من الزمان وقدرا من المال وذلك لا یصح لما روی مسلم في 
صحیحه عن !یاس بن مسلمة بن الاکوع قال: رخص رسول ال کٍ عام آوطاس في المتعة ثم نهی 
عنها قال البيهقي ۳ آوطاس عام الفتح واحخل لانه: تغل ایس .: 

وقال النووي انها آبیحت مرتین وحرمت مرتین. فکانت حلالا قبل خیبر وحرمت یوم خیبر. ثم 
آییحت یوم فتح مکة وهو یوم آوطاس وحرمت بعد دلك بعد ثلانة آیام ول الی یوم المیامة . 
ولیس بنکاح لأن التأیید شرط النکاح والتوقیت یبطله وقد وقته. 


۳ 


الخفي والمشکل والمحمل والمتشایه 


وآما المحکم " فهو ما ازداد قوة علی المفسّر بحیث لا یجوز"" خلافه أصلا 


رس هم بت 


مثاله في الکتاب * و له ۲۳ یحلٍ کی علی معا له [النساء: ۳۲] « لد له لا یلیم 


لکا ماه آیونس : 56 وفي الحکمیّات ما قلنا في الا قرار : ٍنه لفلان علي آلف من 


ای و ۳ 0 ۳9 


(۱ 


(۲) 


(۳( 


(( 


2 


وحکم المفتر والمحکم لزومالعمل بهم لا محلة. 


نم لهذه " الاربعة آربعة آعری تقابلها . 


قوله (المحکم) من الاحکام بالکسر یقال: محکم آي مأمون من الانتقاض والانهدام» وفیل من 

آحکمت فلاناً أي متعته فان المحکم یمتنم عن التخصیص والتأویل ومن آن یرد علیه النسخ 

والتبدیل. 

قوله (لا یجوز خلافه أصلا) فان قیل آخبار الّه تعالی لا یجوز خلافه أصلا. فیلزم منه آن یکون 

کل کلام آخبر الّه تعالی به محکماً» سواء کان ظاهراً آو مفسرا آو نصا. . 

اجیب بأن معنی لا یجوز خلافه. آن خلافه لا یتصور أصلا بالنظر الی الذات لا بالق الی 

العارض والخبر الظاهر والتص والمفسر نما لا یجوز خلافه بعارض کونه خبر الا بالنظر ٍلی ذاته. 

قوله « له یکل ی عم( 4 فان علم الّه تعالی مما لا یحتمل التبدیل والزوال لأن علمه تعالی 
من الواجبات انه صفة کما له وضده من النقاتص» وکذا تنزیهه عن الظلم مما لا یحتمل التبدیل 

والسخ. ۱ 

قل لآ راد هقی رد الم مج ما ین اي وال من ایتک يف 

تعالی ۶ قَادا رت مان اتید تون لین لیر 4 آي آردت قراءته. 

قلت فذلك آقوی وأحکم [: لنفي الظلم عن اله تعالی لما تقرر آن نفي الشي ينفي لازمه آکد وأبلغ 

وله (مسکم ني لزم)الغ ۰ بحیث لم یمکنه تبدیله بآن یغیر عن الاقرار الی عدمه في وقت 
من الأوقات فلم یبق قابلاً لازالة والفسخ والتغییر » ومکذا حال العقود واللازمة الغارية عن موانع 

اللزوم کالبیع بلا یار والبرامة عن.خیار الفیب والرژية. 

قوله (ثم لهذه الاربعة آربعة آخری تقابلها) والتقابل علی آربعة آقسام : 

الاول تقابل المتناقضین کالانسان واللاانسان. والثاني تقابل الضدین وهما آمران وجودیان یمن 


والثالث تقابل المتضائقین کتقارب الآب والابن. والرابع تقابل الملکة والعدم کتقابل الحركة 
والسکون علی رأي من جعل السکون عدم الحرکة. 


۵ 


فضّ الظاهر الخفي". 

وضد التص المشکلا | 
ال 
وضد المحکم المتشابه ". 


الخفي ما آخفی المرد بهبعرض لا من حی الصیفته مثاله في قوله تعالی 


مر رتم 9 سس 


2 وا ارف والسَار و فافطعو| ید یهما 6 [النساء: ۳۸] فانه ظاهر في حق السارق» حفی 


(۱) 


قوله (الخفي) يعني الخفي اسم لکل کلام لا يفهم منه المراد بعارض عرف المحل لا انفس 
لصيغت بآن یکون صيفة الکلام ظاهر المراد بالنظر الی موضوعها اللغوي لکن صار خفیا 
بعارض؛ بان یختص باسم آحر لاشتمالها علی زيادة مضمونها آو نقصانها کما ستعرف في الطرار 
والتباش. 

فوله (المشکل) کما آن خفاءه بمرتبتین» لاأنه دخل في آشکاله وآأمثاله بعدما خفي بنفسه کرجل 
اغترب عن وطنه فاختلط آشکاله من الناس. 

قوله (المجمل) لبلوغ خفائه ٍلی درجة لا ینکشف بالتأمل والطلب لا ببیان من قبل المتکلم» کما 
ان انکشاف المراد من المفسر بیان من المتکلم علی درجته لا یحتمل اتأویل والتخصیص. 

قوله (المتشابه به) لانه بلغ آعلی الخفاء بحیث لا یحتمل لحوق الظهور اصلاً بالطلب ولا بالتأمل 
ولا ببیان من قبل المتکلم کما آن مراد المحکم بحیث لا یتوهم التبدیل والزوال. 

قوله (ولا من حیث الصیغة) يعني آن صیفته ظاهرة المراد بالنظر لی موضوعه اللغوي» ولکن 
الکلام حفي بالئسة الی محل آخر کاية السرقة فانها ظاهرة المراد في ایجاب القطع علی کل 
سارق لم یختص باسم آخر. لکنها خفية في حق الطرار والنباش بعارض وهو اختصاصهما باسم 
آخر یعرفان به حیث یقال لحدهما الطرار وللثاني النباش» ولا یعرفان باسم السارق. 

[ذا السرقة هو أخذ مال محترم محرز خفية» وذلك لزيادة معنی السرقة في الطرار الذی یأخذ ممن 
هو بقظان قاصد لحفظ المال بضرب غفلة وفترة تعتریه فیکون تم من السارق الذي یأخذ عن قاصد 
للحفاظ لکن انقطم حفظه بعارض نوم آو غيبة. 

ونقصان معنی السرقة في النباش» له باخذ من المیت الني لیس بحانظ لکفنه ولا هو أمل لذلك 
فیکون فعله آنقص من السارق. 

فاذا وقع الخفاء في حق الطرار والنباش کما هو حکم الخفي فوجدنا في الطرارالزيادة علی السرقة 
فآوجبنا علیه الحد بالدلالة وفي النباش النقصان فوجدنا الشبهة فلم نوجب الحد وهو القطع لژن 
الحدود تدرا بالشبهات . 

ولو کان القبر في بیت مقفل قیل لا یقطع لما ذکرنا وقیل یقطع لوجود الحرز والاول آصح وهذا 
کله عندنا. 

وقال آبو یوسف (رح) والشافعي (رح) یقطم النباش علی کل حال لقوله علیه السلام (من نبش 
قطعناه) . ۱ 
وقلنا هو محمول علی السياسة کما روي عنه لا قطع علی المختفي وهو النباش بلهء بلغة آهل المدينة. 


۵ ۵ 


ی ی شاب وکذلك قوله تالي ( رن رن [النور : ۲ ظاهر في حق 
ولو حلف لا یأکل فاكهة کان ظاهراً فیما یتفکه به خفیّا في حقّ العنب والرمان. 


وسکم الخفی وجوب الطلب(" حتی پزول عنه الخفاء . 


وآما المشکل فهو ما ازداد خفاء علی الخفی کائه بعدما خفي علی السامع حقیقة 
دخل في آشکاله وأمثاله حتی لا ینال المراد الا بالطلب ثم بالتأقل حتی یتمیّز عن آمثاله. 

ونظیره في الاحکام لو حلف لا يأتدم فانه ظاهر في الخل والدبس. فانما هو 
مشکل في اللحم والبیض والجبن حتی یطلب في معنی الاتتدام ۰ ثم یتأمّل آن ذلك 
المعنی هل" یوجد في اللحم والبیض والجین آو لا 

ثم وفق المشکل المجمل"" وهو ما احتمل وجوماً فصار بحال لا یوقف علی 
المراد به الا بیان من قبل المتکلم"۳. 

ونظیره في الشرعیات قوله تعالی ۵ وحم ربا [البقرة ۷۹فا الوم من 


( قوله (وجوب الطلب) آي طلب معاني اللفظ ومحتملاته لیعلم آن اختلفاء» في بعض الافراد ما 
لزيادة المعنی فیه علی الظاهر آو لنقصانه فیظهر المراد حینگذ فیحکم في الاول دون الثاني . 

() قوله «(هل یوجد) الخ. .. فعند آبي حنيفة رحمه الّه تعالی آنه لا یوجد وهو الظاهر من مذهب آبي 
یوسف رحمه الّه تعالی» ۹ ۳7| 
مطلق اسم الادام بلا نية. 
وقال محمد رحمه الّه تعالی وهو رواية عن آبی یوسف رحمه الّه تعالی آنه یوجد فانه مشتق من 
المداومة وهي الموافقة. فما یژکل مع الخبز موافق له قال علیه السلام سیما آدام آهل الجنة 
0 ۱ 
۱ 

( قوله (المجمل) وهو ما ازداد اشتباهً علی المشکل کما هو ازداد خفاء علی الخفي . 

( قوله (لا بیان من قبل المتکلم) الخ. . . بخلاف المشکل فانه یوقف علیه بالطلب والتأمل . 
فان فیل یدخل في حد المجمل المتشابه به اِذ هو مما یوقف علی مراده الا ببیان من قبل المتکلم 
أیضاً. 
قلت المراد في المجمل لا بوقف علیه الا ببیان من قبل المتکلم ویقبل لحوقه بدلالة فحوی الکلام 
والتشابه لیس کذلك علی ما تقرر عند الأصولیین في الفرق بین المجمل والمتشابه» بأن المجمل 
یقبل لحوق البیان والمتشابه لا یقبل لحوقه. 
وبدلالة ما ذکر في المتشابه من التوقف اذ لا زيادة له فی الخفاء علی مرتبة المجمل الا ذلك کیف 
لا یکون المتشابه کذلك وآکده بمثال المقطعات في آوائل السور فانها لا تفبل لحوق البیان. 


013 


الربا هو الزيادة المطلقة وهی غیر مرادة» بل المراد الزيادة الخالية عن العوض في بیع 
المقدورات المتجانسة(؟» واللفظ لا دلالة له علی هذا فلا ینال المراد بالتًمل . 


ف فوق المجمل فی الخفاء المتشابه مثال المتشابه" الحروف المقطعات في 


آوائل السّور . 


(۱) 


(۲2 


(۳ 


وحکم المجمل والمتشابه اعتقاد"" حقيَّة المراد به حتی يأتي البیان . 


قوله (المتشابه) وهو ما انقطع معرفة المراد منه فی الدنیا بالنسبة اٍلی الامف ولا پرجی بدوره 
أصلا . 

وأما بالنسبة اٍلی النبي علیه الصلاة والسلام" فمعلوم وقت نزول القران بلا تفرقة بینه وبین ساثر 
القران کیلا یلزم السفه. لآن التخاطب بما لا یفهم المخاطب سفه فهو في غاية الخفاء» بمنزلة 
المحکم في غاية الظهور» فصار کرجل مفقود عن بلده وانقطع آثره وانقضی جیرانه وآقرانه. ثم 
المتشابه علی نوعین: 

نوع لا یعلم معناه أصلاً کالمقطعات مثل الم» وحم وطة» فانها یقطع کل حرف منها عن الاخر 
في التکلم ولا یعرف معناه لأنه لم یوضع في العرب لمعنی الا لغرض الترکیب . 


"ونوع یعلم معناه لغة لکن لا یعلم مراد ال تعالی لآن ظاهره یخالف الحکم مثل قوله تعالی « ید 


نوک ووجه الّه « رن َل المرش استوی()» وأمثال ذلك مما دل علیه النص علی ثبوته له تعالی 
مع القطع بامتناع معانیها الظاهرة علی الّه تعالی للتنزه عن الجسمية والجهة والمکان فهذا کله من 
قبیل المتشابه یعتقد حقية ولا یدرك کيفية وبسط هذا البحث في الکتب الجسام. 

قوله (اعتقاد حقية المراد به) آي بکل واحد منهما من المجمل والمتشابه حتی يأتي البیان آي 
اعتقاد آن المراد به حق وان لم نعلمه قبل یوم القيامة. 

وآما بعد القیام فیصیر مکشوفاً لکل آحد ان شاء الّه تعالی وهذا في حق الامة. وآأما في حق 
النبي ی فکان معلوماً والا تبطل فائدة التخاطب ویصیر التخاطب بالمهمل کالتکلم بالزنجي مع 
العربی وهذا عندنا. ۱ 

وقال الشافعی وعامة المعتزلة ان العلماء الراسخین ایضاً یعلمون تأویله. ومنشاً الخلاف في قوله 
تعالی ( نیش کم تأیه امه الایق فعندنا یجب الوقف علی قوله الا ال وقوله «علیةنِ 
لیر > جملة مبتدأة لآن الّه تعالی جعل اتباع المتشابهات حظ الزائفین» فیکون حظ الراسخین هو 
التسلیم والانقیاد. ۱ 

وعند الشافعي (رح) لا بوقف علی قوله الا ال بل قوله والراسخون معطوف علی ال والوقف 
غیر لازم. 

ویقولون حال منه فیکون المعنی : الا الّه والراسخون في العلم. آقول ومذا نزاع لفظي لان من 
قال یعلم الراسخون تأویله بریدون یعلمون تأویله الظني . 

ومن قال لا یعلم الراسخون تأویله یریدون لا یملمون الحق الذي یجب آن یعتقد علیه. 

قال ابن السمعاني (رح) لم یذهب الی الوقف علی (في العلم) الا شرذمة قلیلة وآما الاکثرون < 


۷ 


فصل فیما یترك به۲ حقائق الالفاظ 
وما پتر ك به حقبقة اللفظ خمسة آنواع 


آحدها دلالة العرف وذلك لآن ثبوت الاحکام بالالفاظ نما کان لدلالة اللفظ علی 
المعنی المراد للمتکلم . 5 

فاذا کان المعنی متعارفاً بین الناس کان ذلك المعنی المتعارف دلیلاً علی آأنه هو 
المراد به ظاهراً فیترتب علیه الحکم . 

مثاله لو حلف لا يشتري رأساً فهو ۳ علی ما تعارفه الناس فلا یحنث برآس 
العصفور والحمامة . 

وکذلك لو حلف لا یأکل بیضاً کان ذلك علی المتعارف فلا یحنث بتناول بیضص 
العصفور والحمامة. 


ومذا("؟ ظهر آن ترك الحقيقة لا یوجب المصیر الی المجاز بل جاز آن تثبت 
الحقيقة * القاصرة ومثاله تقیید""؟ العام بالبعض . 


- من الصحابة والتابعین ومن بعدهم فذهبوا ٍلی الوقف علی ال وهذا آصح الروایتین عن ابن 
عباس رضی اللّه تعالی عنه . 

(۱) قوله (فیما يترك به) الخ.. هذا شروع في بیان ترك حقائق الالفاظ ولا یلزم من ترك حقاتق 
الالفاظ رادة المجاز بل جاز ارادة الحقيقة القاصرة. 

(۲) قوله (فهو علی ما تعارفه الناس) من الرأس وهو ما یکبس في التنانیر ویباع مشویاً وهو رأس البقر 
والغنم عند آبي حنيفة رحمه الّه تعالی . 

(۳) قوله (وبهذا ظهر) الخ. . هذا بیان قاعدة مستفادة من المسالتین ی 
وهي آنه |ٍذا ترکت الحقيقة لا یتعین المجاز مرادأ» بل جاز آن یراد به الحقيقة القاصرة لانها 
واسطة بین الحقيقة الکاملة والمجاز . 

(6) قوله (الحقيقة القاصرة) الخ.. هي: : آن براد به بعض آفراد الحقيقة کارادة رأس البقر والغنم من 
لفظ الر آس. 
وکذلك ارادة بیض الدجاجة والاآوز من لفظ البیضص فان اللفظ یطلق علی ما آرید به حقيقة لکنه 
لا مطلقاً اذ الاطلاق کمال في تناول موجبه فاذا ذهب الاطلاق کان قاصرا. 

2 وله نی لا بلیعض) اي تخصیص العم باحراج بعض الثرد اه انقل عن موجبه لاصلي 
وهو العموم الی غیره بقرینه دلیل الخصوص فکانت حقیقته قاصرة شبيهة بالمجاز فافهم. 


0۸ 


ترك الحقيقة بدلالة فی نفس الکلام 


وکذلك لو نذر حَسضٌٍا آو مشیاً الی بیت اه تعالی آو آن یضرب بثوبه حطیم""" 


الکعبة یلزمه الحج بأْفعال معلومة لوجود"" العرف 

والثانی قد 7 ی و ی [ذا قال کل مملوك لي فهو 
حر لم یعتق "۳" مکاتبوه* ولا من أعتق بعضه |لا ۳۱ ٍذا نوی دخولهم لان لفظ المملوك 
مطلق یتناول المملوك من کل وجه والمکاتب لیس بمملوك ومن کل وجه ولهذا لم 
یجز"؟ تصرفه فیه» ولا یحل له وطء المکاتبة ولو تزوج المکاتب بنت مولاه ثم مات 
المولی ورثته " البنت لم یفسد"" التکاح . ۱ 


وم یکن ملک من کل وه لا یدخل تحت اف السلول الط 


(۱) قوله (حطیم الکعبة) وهو موضوع فیه المیزاب ویسمی به لاله حطم من الکعبة آي من البیت آي کسر . 

() قوله (لوجود العرف) فان الناس یریدون به التزام الحج وان کان معناه اللغوي لا يقتضي لزوم 
الحج. فاللفظ العام لما آرید به الخاص فکان حقيقة قاصرة لا مجازا. 

(۳) قوله (لم یعتق) الخ... لآن الحقيقة المتروكة في المکاتب و مت الس کالتخار اقلا نضت غرادا 
باللفظ لا بالنبه . ۱ ۱ 

(6) قوله (مکاتبوه) والمکاتب عبد آو أمة کاتبه مولاه علی مال شرط علیه وقبل العبد ذلك المال. 

(0) قوله (لا |ذا نوی) الخ. . فحینتذ یعتقون لأن فیه تغلیظاً علی نفسه فیعتبر نيته» کما |ذا نوی لحم 
السمك بقوله: لا اکل لحماً وذلك لان الحقيقة القاصرة کالمجاز فلا تصیر مرادة باللفظ الا بالنية. 

(0) قوله لم یجز تصرفه فیه آي في المکاتب في البیع والهبة ولو کان مملوکاً من کل وجه لجاز 
تصرفه فیه ومعتق البعض کالمکاتب عند الامام الاعظم (رح). 

(۷) قوله (وورئته البنت) اللخ. . ولقائل آن یقول المکاتب لا یورث عندنا فکیف یصح قوله وورئته 
البنت؟ آجیب بأنه محمول علی آنها ورئت بدل کتابته لاآن عقد الکتابة لا ینفسخ بعد موت سیده 
بالاجماع . وانما أوّلنا بهذا لأنها لو ورئت نفس المکاتب بآن عجز ورد اٍلی الرق ثم مات المولی 
یفسد النکاح. 

(۸) قوله (لم یفسد النکاح) ولو کان المکاتب مملوکاً من کل وجه لفسد النکاح لآن آحد الزوجین |ذا 
ملك الاخر فسد النکاح . 

() قوله (المطلق) فان قیل قول المشایخ المطلق ینصرف لی الکامل ليقتضي عدم تناوله المکاتب 
ومعتق البعض» وقولهم المطلق يجري علی اطلاقه يقتضي عکس ذلك فما وجه التوفیق بین 
القاعدتین؟ آجیب بأن المراد من قولهم المطلق بجري علی (طلاقه. الاطلاق في الصفات. ومن 
قولهم ینصرف اٍلی الکامل الکامل في الذات دون الصفات فافهم . 


۹ 


۳ م الولد فان الملك فیهما کامل ولذا حلْ وطء المدبرة وم 


ال لت وتا التقیان ۰ ی یرل پاییرت بای )۲۱ : 


قلنا اذا آعتق المکاتبة عن کفارة یمینه آو ظهارها جاز ولا یجوز فیهما اعتاق 


المدبر وم الولد» لان الواجب هو التحریر وهو [ثبات الحريّة بازالة ۳ الرّق فاٍذا کان 
لزق تي کاب اکن تحرر تحرر من جمم اجه وفي المدیر وأم الولد 
لما کان الرق ناقصاً لا یکون توا مک ۲ و 


والثالث قد تترك الحقيقة بدلالة سیاق الکلام قال في (السیر الکبیر) [ذا قال 


المسلم للحربی : انزل فنزل» کان آمنا. 


(۱) 


(۲2 


(۳( 


(ِ( 


(‌( 
(0 


(۷) 


قوله (وانما النقصان) الخ.. . جواب سوال مقدر تقریره لما کان الملك کاملاً یصح التحریر بهما عن 

الکفارة مع آأنه لا یصح بهما لآن التدبیر والاستیلاد. تصرفات لازمة لا تقبل الفسخ پحال» فکان الرق 

فیها ناقصاً فلا یصح آن یقم الکفارة. ولقائل آن یقول الأمر بالعکس وهو: آن الملك في المکاتب 

کامل» وفي المدبر وم الولد قاصر . بیانه آن العبد |ذا کوتب لا بخرج عن ملك المولی صرح به الفقهاء 

لقوله علیه الصلاة والسلام (المکاتب عبد ما بقي علیه درهم) ولهذا ذا عجز یکون مملوکاً کما کان. 

ولانه ٍذا نال الملك بالکتابة لما عاد بالعجز کما في آم الولد والمدبر وانما لیخرج من ید المولی تحقیقاً 

لمعنی الكتابة وتحصیلاً للمقصود وهو آداء البدل ولهذا يملك بالتصرفات ولا یملك المولی |کسابه. 

وآما المدبر وم الولد فتطرق الخلل في ملکیتهما. ولهذا لا یقبلان العود لی الملك کما کان» ولهذا لا 

یجوز البیع والتمليك آلا تری ٍلی قول رسول اله و (أعتقها ولدها) وقوله علیه السلام (المدبر لا یباع 

ولا یوهب ولا پورث وهو حر من الثلاث) . 

ویمکن آن یجاب عنه بأن الملك هو النسبة المطلقة للتصرفات ولما کان التصرفات للمولی فی 

المکاتب وانتفاعه به من الاستخدام والوطء غیر جائز کان الملك فیه ناقصاً بخلاف المدبر وأم الولد. - 

ی 3 

فهو حرّ. 

9 (وعلی هذا) آي علی آن الفرق المذکور بین المکاتب والمدبر وأم الولد من آن النقصان فیهما 
فی الرق دون المکاتب. 

2 (بازالة الرق) وهو في اللغة: الضعف » ومنه رقة القلب. وئوب رقیق. 

وفي الشرع: عجز حکمي یمنم کونه آملا لبعض الاحکام کالشهادة والقضاء والولاية ثبت في 

الکفاء جزاء للکفر . 

فوله (کاملاً) لعدم لزوم سببه وهو الکتابة لکونها محتملة للفسخ ومتردداٌ بالعجز. 

قوله (لا یکون التحریر) الخ. . حاصله: ای ی ی ها ۱6 ۸۱۳ ۱ ۱۳ 

التحریر ناقصاً والرق بحق المکاتب کامل فتحقق التحریر الکامل فیقم تحریره عن الکفارة وبحق 

المدبر وأم الولد ناقص فلا یتحقق التحریر الکامل فلا یقم تحریرها عن الکفارة فاحفظه . 

قوله (من کل الوجوه) فلا یتناول التحریر المذکور في النص لانه مطلق والتحریر الثابت فیهما 

تحریر من وجه دون وجه فلا یکون تحریراً مطلقاً فلا یصح تحریرها عن الکفارة. 


1۰ 


ولو قال انزل ان کنت "* رجلاً فنزل لا یکون آمناً. 
ولو قال الحربی الأمان فقال المسلم الامان الأمان کان آمناً.. 


ولو قال اشتر تر لي جارية لتخدمني فاشتر بر ی العمیاء و الشلاء لا یجوز . 
ولو فال اف ر ي سو توع ۰۱۳۲۲ ۱۶ 


(( 5(۰( 
وال 9 0 0 نم انقلوه فان في ۳ ان داء وفي 7۳۹ ۳ وان (۸) س الداء 


(0 
9 


(۳( 


(ع۶( 
)0( 


(1) 


۷) 
(۸) 


قوله (اٍن کنت رجلاٌ) معناه ٍن کنت رجلاً في العرف آي آنك لا تستطیع ولا تقدر علی النزول 
فیکون المراد بالامر التوبیخ مجازٌ. 

قوله (ستعلم ما تلقی غدا) الخ . . . لاآن معناه ‏ في المرف ستعلم ما يصيبك من محاربتي ولا تعجل في 
لام الي الت یه بل اصبر حتی نوی الان شسجاعتی وقالي معلف فصار کلامك لایخ مجاز 

توله (ل۱ یکون عن الموکل) لآن حقيقة الکلام وهي الاطلاق متروكة بالسیاق لأنه علم بقوله 
لتخدمني حتی آطاأها بان مراده شراء جارية تصلح للخدمة وجارية تحل له للوط فصار المطلق 
مقیدا بدلالة سیاق الکلام. 

قوله (وعلی هذا) آي علی آن الحقيقة تترك بدلالة السیاق. 

قوله ((ذا وفع) الخ... رواه البخاري في الطب وبدء الخلق عن آبي هريرة رضي الّه عنه عن 
رسول اله از قال (ذا وقع الذباب في اناء آحدکم فلینمسه کله ثم لیطرحه فان في |ٍحدی جناحیه 
شفاء وفي الاخر داء) الحدیث ولا خلاف في هذه المسألة آي طهارة وق فیه لأاحد من العلماء ء الا 
عند الشافعي (رح) في أحد قولیه نجاسه ورجحه الروياني والمحاملي في المقنم لکن الطهارة 
آصح عند جمهور اصحابه . وقال النووي (رح) قوله الاخر لیس بشيء والصواب هو الطهارة وهو 
قول جمهور العلماء والفتهاء . 

قوله (فامقلوه) فان حقيقة قوله فامقلوه هي: وجوب المقل (قضیته الأمر) لکن ترکت حقیقته 
بسیاق الکلام وهو قوله (فان في احدی جناحیه داء وفي الثخری دواء) لانه دل علی آن المقل 
لرفع الانی عنا لامر تعبدي حقاً للشرع فلا یکون للایجاب لأنه لنا لا علینا" لآن المقصود من 
الامر نما هو الابتاء والامتحان وذلك لا یحصل في طلب ما فیه نفع للعباد. 

وفیه (شکال لان کونه فعالاً ینافی الایجاب والالتزام به لأنه جاز آن یکلف الّه تعالی عبده بما فیه 
نفع العبد اٍصلاحاً لبدنه لا الا تری الی قوله تعالی وبا بل اک 4 ولهذا قلنا ان الأکل 
فوق الشبع حرام وآمثاله کثيرة کما لا یخفی علی المهرة. 

قوله (دواء) وذلك بالقاء الّه تعالی کما في النحل فان في فمه عسلاً وفي ذنبه سماً. 

قوله (وانه لیقدم) الخ . ۰ . آي ريشاً فیه داء علی ریش الدواء. ۱ ِ 


1 


علی الدواء). دل سیاق الکلام علی آن المقل لدفع الآذی عنا ِ ار تعبّدي حقّاً للشرع 
فلا یکون" للایجاب. 


۶ کرحم ص رتسم 


وقوله تعالی * ۶ نما الصَدَفَتْ لْشُعَراءٍ # [التوبة: 1۰] عقیب قوله تعالی 
«وَمبم تن بر ی ادف 4 [التوبة: 0۸] یدل" علی آن ذکر الاصناف لقطع 
مهم من اقا ین ار ها وف روج من مد علی ده 
الکل . 

۳ تراك الحقيقة بدلالة ۳" من بل لمکم مت وله ای ۳ 


قال العلماء معنی الداء في أحد جناحیه الکبر واترع عن استباحة ما باس لشارع فان الشرع آباح 
یه کر بای والانسان اذا استبعد لك ترفعاً ورمی به کبرا فقد اضاع تعم اه 
تعالی» ثم |ذا آغمس کره النفس علی استباحة ما آباحه الشارع فیکون قاهراً آي غالباً علی هواها 
ائم القهر . 

)۱( 1 (فلا یکون للایجاب) الذي هو حقيقة الامر بل هو آمر شفقة ورحمة لان نفعته عائدة الینا 
فیکون نظراً في حقنا لا في حق الشرع . 

(۲) قوله (یدل علی) الخ. . فانه وان کان حقيقة الاية وجوب الصرف الیهم والی الثلائة ة من کل صنف 
کما ذهب الیه الشافعي (رح) لا ضافة |لیهم بلام الاستحقاق وهم مذکورون بواو الجمع فکانت 
اش تهج , لکنه ترکت حقيقة بدلالة سیاق الکلام وهو قوله تعالی « وَمبم تن یزاگ فی 
الصََقَت نان أمطوا یتها ه اي من الصدقات بمقتضی طبایعهم ۶ 0[ 
موی + فان هذه الاية ٍلی اخرها یدل علی ذکر الأصناف بقطع طمعهم من الصدقات 
بیان المصارف لها فلم یکن الصرف لی جمیعهم مقصودا بذکرهم» فلما لم یکن ذلك مقصودا ٍن 
لم یکن یصرف واجباً الی جمیعهم آن یقتصر علی صنف واحد فافهم . 

(۳) قرله بدا من قبلالسکلم) اي اي بدلالة المعنی یرجم الی المتکلم تک یشان اس 
مجازا وان کان الفظ والا علی السموم بحقیقته کمافي یمین الفور وهو مشتق من فارت القدر ۵ 
غلت واشتدت» ثم سمیت به الحالة التي لا ریث فیها ولا لبث یقال جاء فلان من فوره» آي من 
ساعته . ۱ 
والمراد بیمین الفور قول الرجل في حالهة الغضب لامراته اذا کانت ترید الخروج من الدار ان 
مب میگ ری یدای موی وج و حقيقة هذا الکلام 
آن تطلق في کل وقت خرجت. وحن میمعت یمام رفت رورا بدل 
علی آن المراد هي الخرجة المعينة فیحمل الکلام علیها مجازاً بهذه القرينة. 
ومثله قول الرجل لاحد تعال تغذ معي فقال ان تغدیت فعبدي حره فان حقيقته آن یعتق عبده 
آینما تخذی سواء کان مع الداعي آر وحده في بیته» ولکن معنی التغذية الذي حدثت في المتکلم 
یدل علی آن المراد هو الغداء المدعو ٍلیه حال کونه مع الداعي فیحمل علیه فقط حتی لو تخدی 
بعد ذلك في بیته لا یحنث ولا یعتق عبده. 

(8) قوله (فمن شاء) الخ.. اعلم آنه یظهر لك بعد التعمق والنظر في آمثال هذا المثال» آن هذه < 
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تین وم شاء کر 4 [الکهف : ۹ وذلكث لاْن ایلّه تعالی حکیم والکفر قبیح 
والحکیم لا یأمر به فیترك دلالة اللفظ علی الامر) بحکمة الامر "۳" وعلی هذا"" قلنا: 


ذا وکل بشراء اللحم . 


فان کان مسافراً نزل علی الطریق فهو علی المطبوخ آو علی المشوي . 


وان کان صاحب منزل فهو(** علی النیء ومن ۴ هذا النوع یمین "" الفور مثاله : 


ذا قال تعالی تغدّ معي فقال وال لا آتندی ٩‏ ینصوف ذلك الی الغداء المدعو""" الیی 


(۳( 
(( 


(۵ 
(1) 


۷) 


(۸) 


الاقسام لا لانهاء ترك الحقيقة قد تتداخل وتجتمع بعضها مع بعض في کثیر من الامثلة کهذا 
المثال فانه یصلح آن یقال |نه ترکت فیه الحقيقة آأي الاجابة للکفر المفهومة من الامر آو وجوبه آو 
ندیه بدلالة العرف والاستعمال. 

قوله (علی الامر) آي علی حقيقة الامر وهي فرضية المأمور به آعني الکفر آو التخبیر من الایمان 
والکفر . ۱ 

قوله (بحکمة الامر) علی صيغة الفاعل ویحمل الامر علی التوبیخ لانه ضده لما ذکرنا آن الامر 
لاتیان المأمور به والتوبیخ لاعدامه. 

قوله (علی هذا) أي علی آن الحقيقة قد تترك بدلالة معنی برجم اٍلی المتکلم. 

توله (علی النيء) آي علی غیر المطبوخ کان حقيقة هذا التوکیل بشراء مطلق اللحم في الصورتین 
لکن ترك اطلاقه فیهما بدلالة حالته» وهو اذ نزل علی الطریق فحاله یدل علی آنه یطلب اللحم 
لیتغذی به فیصرف لك الی المهیاً للأکل. حتی لو اشتری الني» یکون مشتریاً لنفسه لا للمژکل . 
واذا آنزل في منزل فحاله یدل علی آنه یطلب اللحم لیطبخ ویتخذه طعاماً وذلك حاصل في الني-. 
قوله (من هذا النوع) آي من نوع ترك الحقيقة بدلالة من قبل المتکلم. 

قوله (يمین الفور) واٍنما سمیت بهذا الاسم: لآن الفور هو مصدر من فارت القدر اٍذا غلت» ثم 
استعیرت للسرعة» ثم سمیت به الحالة التي لا لبث فیها. 

یقال جاء فلان من فوره أي من ساعته. ويسمي الفقهاء مثل هذا اليمین یمین الفور لأنها تقع علی 
الحال والساعة فسمیت بها. وقیل لأنها تصدر من فوران الغضب. 

قوله (لا أتغدی) الخ . . . فان قلت المصدر الذي دل علیه قوله لا آتغدی نکرة في سیاق النفي 
فیعم فیکون المعنی لا آتغدی تغدیاً فيقتضي آن یحنث بکل تغد توجد منه. فکیف یحمل علی 
الخصوص؟ وکیف یصیر معناه: ی الغداء الذي دعوتني اٍلیه . 

قلنا : سلمنتا آن النکرة في سیاق النفي بة يقتضي العموم لکن العام یحتمل الخصوص عند فیام قرينة 
الخصوص وهنا کلام الداعي قرينة علی آن المراد منه الغداء المخصوص فکأنه قال لا آتغدی 
الغداء الذي دعوتنی الیه . 

قوله (المدعو الیه) الخ. ۰ فان قیل ینقض هذا بما ٍذا قال المدعو: وال لا آتخدی الیوم» فانه یقع 
علی کل تخد حصل في ذلك الیوم. قلنا: لا دلالة من قبل المتکلم علی ترك الحقيق لانه لو کان 
مراده الامتناع عن الغداء المدعو الیه لاقتصر علی قدر الجواب فلما زاد علی الجواب وهو الیوم 
دل علی آنه ما آراد به الجواب فقط بل علی آنه ابتداً في الکلام. 


۳ 


حتی لو تغدّی بعد ذلك في منزله معه آو مع غیره في ذلك الیوم لا بحنث . 


وکذا ذا قامت المرأة ترید الخروج فقال الزوج ان خرجت فأنت کذا؛ کان*۱ 


الحکم مقصوراعلی الحال» حتی لو خرجت بعد ذلك لا یحنث . 


والخامس وقد تترك الحقيقة بدلالة۳؟ محل الکلام بأن کان المحل لا یقبل حقيقة 


اللفظ ومثاله : انعقاد نکاح الحرة بلفظ البیع والهبة والتمليك والصدقة وقوله"" لعبده 
وهو معروف النسب من غیره هذا ابني» وکذا |ٍذا قال لعبده وهو آکبر سا من المولی هذا 
ايني» کان مجازاً عن العتق عند آبي حنيفة رضي اه عنه خلافاًلهما بناء علی ما ذکرنا آن 
المجاز خلف عن الحقيقة في حق اللفظ عنده وفي حق الحکم عندهما. 


(۱ 


(۲ 


(۳( 


قوله (کان الحکم مقصوراً علی الحال) لآن الباعث علی المنع من الخروج غضب آاره فیه ما 
آراده من الخروج بین یدیه فقید قوله [ن خرجت الخ. .. بذلك الخروج. 

قوله (بدلالة محل الکلام) أي بدلالة ما وقع فیه الکلام وما یتعلق به به بآن لا یکون صالحاً للمعنی 
الحقيقي » اما للزوم الکذب فیمن هو معصوم عنه آو بوجه ۳ 

فاذا لم یقبل آلمحل المعنی الحقيقي فیصار ٍلی المجاز لا محالة کقوله علیه السلام والتحية (نما 
الاعمال بالنیات) فان معناه الحقيقي: آن لا توجد آعمال الجوارح الا بالنية وهو کذب. لان آکثر 
ما یقع یعمل منافي وقت خلو الزمن عن النية فلا بد آن یحمل علی المجازء آي ثواب الاعمال 
آو حکم الاعمال بالنیات. 

فان قدر الثواب فظاهر آنه لا یدل علی آن جواز الاعمال في الدنیا وتف فا ان وان قدر 
الحکم فهو نوعان : دنيوي کالصحت وأخروي کالئواب والعقاب . ۱ ۱ 
والاخروي مراد بالاجماع بیننا وبین , الشافع فلا یجوز آن یراد النيري آیضاً. آما عنده فلانه یلزم 
عموم المجاز . 

وآما عندنا فلانه یلزم عموم المشترك فلا یدل علی آن جواز العمل موقوف علی النية فلا تکون 
النية فرضاً في الوضوء فتذکر . 

قوله (وقوله لعبده وهو معروف النسب) الخ... نما آورد وهذا لیفهم آن المراد بعدم القابلية في 
المحل بحقيقة الکلام آعم من آن یکون عقلیاً: کما |ذا کان العبد آکبر سنا من المتولي مع کونه 
میفزن آن العف 

آو شرعاً ذا کان في مرتبة آن یکون مولوداً له لکنه کان معروف النسب من غیره. 

و ما عدم قابلية الحرة للبیع فذو وجهتین یمکن الحاقه بکل منهما. 
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الاية 


(1) 
(۷ 


(۸) 


(۹ 
(۱۰ 


م۱ 
فصل 
في متعلقات النصوص 
نعني بها عبارة النص وٍشارته ودلالته وافتضاءه. 
فأمّا""" عبارة النص فهو ما سیق"" الکلام احف هرید تسا 
وأمّا (شارة النصّ فهي ما ثبت ۳ بنظم النصن . 
من غیر ژیادة!۳؟ وهو غیر ظاهر "من کل ی ۱ 3 الکلام وه 


رمتسم هرت 


مثاله : في قوله تعالی لفق لهج ال رجا من دبترهم 4 [الحشر : ]۵٩‏ 


فانه سیق لبیان استحقاق الغنيمة فصار نصّا في ذلك. وقد ثبت" "" فقرهم بنظم 


قوله (فصل) لما فرغ من بیان وجوه البیان بذلك النظم شرع في بیان وجوه الاشکال بذلك النظم . 

و ی ای 

فعبارة اللص نظم یثبت ثبت به حکم سیق له الکلام ولم یعکس الامر لان ثبوت الحکم مقصود هنا. 

قوله (سیق الکلام لجله) نظرا [لی جانب اللفظ . وقوله آرید به قصد النظر الی جانب المعنی 

للتلکید فلا استدرال . 

قوله او ی انیس کیت آي آرید ذك الحکم بذلك الکلام 

اد زاوت ی .ار 

قوله (من غیر زیادة) واحترز عن الثابت باقتضاء النص فانه ثابت بزيادة التقدیر فی اللفظ . 

قوله (وهو غیر ظاهر من کل وجه) فیه لیماء الی وجه التسمية آي انما سمي (شارة لانه لیس 

بظاهر من کل وجه لعدم السوق وتوضیح للتعریف وان لم یکن محتاجاً الیه يعني آنه ظاهر من 

وجه دون وجه. کما اآذا رأی انسان انسانا بقصد. نظره ومع ذلك یری کمن کان عن یمینه وشماله 

بموق عینیه من غیر التفات وقصد. فالاأول بمنزلة العبارة» والثانی بمنزلة الاشارة. 

قوله (وهو غیر ظاهر) الخ... بل فیه غموض وخفاء من وجه فیعرف بنوع تأمل وهذا الاحتراز 

ون 

ولقائل آن یقول: ان اخراج الظاهر من حد اشارة النص غیر محتاج 1 ۳ 

کاخراج الحقيقة من حد الخاص الا آن یقال : 

نما آخرجه عن حدها لثلا یتوهم آنه لا فرق بینهما » بناء علی آن کل واحد منهما ید پشت بالنظم ولم 

یسبق لهما. 

توله (ولا سیق انکلام لاجله) خرج به العبارة لأنها مسوقة ومقصودة. ۱ 

قوله (وقد ثبت فقرهم بنظم النص) وهو قوله تعالی ‏ َشترو الاية لا یقال ۳ جاز آن یکون< 
1۵ 


النصن فکان |شارة الی آن استیلاء الکافر علی مال المسلم سبب لثبوت الملك 
للکافر» اٍذ لو کانت الأموال باقية علی ملکهم لا یثبت" فقرهم 


ویخرج منه الحکم في مسألة"" الاستیلاء» وحکم ثبوت الملك للتاجر بالشراء 


وحکم ثبوت الاستفنام وثبوت الملك للفازي» وعبز لماش هن انتواعه من یده 


تیاه( 


ِ_ قوله تعالی « یل تم یه السیَاِ الرْفث 4 [البقرة: ۱۸۷] الی ول 


تعالی * ینوا ایام الیل [البقرة: ۱۸۷] . 


الاسال في ال السبحیتقق ماجنا ان مر ضرورة حل المباشر: ال 


الصبح آن یکون الجزء الأول من النهار مع وجود""" الجنابة والامساك في ذلك الجزء 


(۲ 


(۳( 


(‌ 


(6 


اطلاق الفقراء علیم باعتبار العدم الاصلح بأن لم یکن لهم آموال لانه قد کانت لهم آموال بمکة 


بدلیل قوله تعالی * ۱۳۹۹ ین دیلرهم؟ . 

قوله (فکان اشارة لی زوال آملاکهم) وأما آن استیلاء الکفار علی مال المسلمین سبب لثبوت 
ملکهم کما ذکر في المتن فلیس بمنطوق به فکیف یکون النص (شارة الیه؟ 

قلت: لما ثبت زوال آملاکهم ب(شارته ومن لوازمه ثبوت الملك للکافرین الذین استولوا علیها لانه 
لا ضیاع في الاسلام کان ما ثبت من لوازم الاشارة لحقا بها لان الشيء |ذا ثبت ثبتت بلوازمه. 
توله (لا یثبت فقرهم) لآن الفقیر حقيقة یکون بزوال الملك لا ببعد الید عن المال مع قیام 
الملك» لأن ضده الغنای وهو ملك المال لا قرب الید منه. 

واذا کان الفقیر عدیم الملك کان تسمیتهم فقراء دلیلاً علی زوال ملکهم الی الکفار لأن مطلق 
الکلام محمول علی حقیقته . 

والشافعي (رح) لم یعمل بهذه الاشارة قائلا: لان اه تعالی سمّاهم فقراء مجازا. لکنا نقول صرف 
الکلام اٍلی المجاز مع مکان العمل بالحقيقة خلاف الاصل فلا یصار الیه من غیر ضرورة ودلیل 
یصرف الیه . 

قوله (في مسألة الاستبلاء) يعني آن الکافر ٍذا استولی علی مال المسلمین فأحرزه بدار الحرب 
یصیر ملکاً له عندنا؛ خلافاً للشافعي (رح). ۱ 

قوله (وتفریعاته) بالرفع عطفاً علی الحکم وآراد بها مثل حل الوطء وجواز الاعتاق وعدم الضمان 
عند الاتلاف وغیر دلك. 

قوله (مع وجود الجنابة) الخ.. لان کل جزء من آجزاء الیل وقت اباحة الرفث وحل الجماع 
والفسل لا یمکن الا بعد الفراغ عنه» والان اللاحق بفراغه لا یمکن فیه الغسل آیضا لانه آمر 
تدريجي زماني لا آتي بل له مقدمات تتقدمه من تهیّوْ آسبابه فذلك الان آن من الصبح ومن زمان 
الصوم ویکون فیه جنباً لا محالة. فبهذه الضرورة ثبت عدم منافاة الجنابة للصوم. 

ودلیل قولنا ما رواه الترمذي وصححه عن عائشة وأم سلمة مرفوعاً کان: یدرکه الفجر وهو جنب - 
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صوم آمر العبد باتمامه. فکان هذا؟ (شارة ٍلی آن الجنابة لا تنافي ۳" الوم . 


ولزم من ذلك آن المضمضة والاستنشاق لا ینافی"۳ بقاء الصوم. ویتفرع رم () 


آن من ذاق شیاً بفمه لم یفسد صومه فانه لو کان الماء مالحاً یجد طعمه عند المضمضة 
لا یفسد به الصوم. 


من آهله ثم یغتسل فیصوم. قال والعمل علی هذا عند آکثر هل العلم من أصحاب النبي علیه 


(۲( 


(۳( 


(( 


السلام وغیرهم. وهو قول سفیان والشافعي وأحمد و|سحاق انتهی. 

قوله (!شارة) قائمة موجبة لحصول الیقین» ون کانت غامضة بحسب الفهی حیث لا یتبادر الیه 
بالبداهة عند مجرد سمم الایة. 

قوله (لا تنافي الصوم) لانها لو کانت منافية للصوم لا یحصل الصوم في آول النهار وقد حصل فلا 
تکون منافية لأن الشيء لم یحصل مع وجود المنافي کذلك في المعدن. 

قوله (لا ينافي بقاء الصوم) لآن الجنابة لما تحقق مع الصوم ولا بد من رفعها آي الجنابة للصلاة 
وغیرها کسجدة التلاوة وصلاة الجنازة ودخول المسجد وهي لا ترتفع بدون المضمضه والاستنشاق 
اللذین من آرکان الخسل. وعلم آنهما لا ینافیان الصوم کفسل ساثر الاعضاء. 

فوله (منه) آي من عدم منافاة المضمضة والاستنشاق الصوم. 


۷ 


بت 


کون حکم دلالة النص عموم الحکم المنصوص علیه 


وعلم منه۲ حکم الاحتلام والاحتجام والادهان لأن الکتاب"" لما سمّی 


الامساك اللازم بواسطة الانتهاء عن الأشیاء الثلائة المذكورة في رل الصبح صوماً علم 
آن رکن الصوم یتم بالانتهاء عن الأشیاء الثلائة ۳ . 


وعلی هذا بخزح الحکم فی مسألة"* التبییت» فان قصد الاتیان بالمآمور به نما 


والامر انما پئوجه بعد الجزء الأول لقوله تعالی ۵ م رد یم ایام ال بل ه 


[البقرة: ۱۸۷]. 


(۱) 
(۲( 
(۳( 


(‌( 


(2 


(0 


(۷ 


وأما"۳؟ دلالة النص فهي ما علم علة للحکم المنصوص علیه لغة" لا اجتهاداً ولا 


قوله (وعلم منه) الخ..۰. آما الاحتلام فلا یفطر الصوم. لانك قد عرفت آن الجنابة من الاهل 
فهي اختبارية لم تناف الصوم. فالجنابة بالاحتلام بالطریق الأولی بل فیه الضرورة آشد بسبب 
انوم وما روی عنه ی آفطر الحاجم والمجموم فتأویله: آنهما قربا بالافطار المحجوم بسبب کثرة 
خروج الدم الموروث للضعف والحاچجم بسیپ بسبب آنه لا يمن دخول شيء في جوفه . 

قوله (ان _- ) آي القران آراد به الاية الستلر من فوله تعالی ( یل تسم نله الییار ارْنُ4 
الی توله « مر یشیم رل ال . 

قوله (عن _ لثلائة) الخ. ۰ . فان قیل: یفهم من کلام المصنف آن الصوم هو الانتهاء عن 
الاشیاء اللائة والامر لیس کذلك لانه لا بد فیه من النية والاهلية آیضاًٌ. آجیب نعم ار لك 
لکنه لم یتعرض الیه الاشتهار وکثیراً ما تترك المقدمات الموقوفة علیها للظهور . 

قوله (في مسألة التبییت) وهي آن صوم رمضان هل تشترط فیه التبیبت وهي النية من اللیل آم لا؟ 
فعند الشافعي (رح) یشترط لقوله علیه الصلاة والسلام (لا صیام لمن لم ینو الصیام من اللیل). 
وعند آصحابنا لا یشترط بل یتأدی بنية قبل الزوال» وهذا لأن النية هي القصد فلو قلنا ٍنه لا 
یجوز من اللیل کما قال الشافعي (رح) لادی الی نسخ الکتاب بخبر الواحد فقلنا بالجواز فیها 
عملاً بالکتاب و بل 

قوله لقوله تعالی « ثم ی یام ه ٩‏ الخ. .. ومحصوله: آن النية لغة هي القصد وقصد اتیان 
المأمور به لا یکون الا زا یوجد الطلب والخطاب لاتیان المأمور به والخطاب انما یتوجه في 
الصوم بعد الجزء الاول فلا یلزم تقدم النية علیه من اللیل کما ذهب الیه الشافعي (رح). 

وله (وآما دلالة النص) الخ. . . آي الثابت بدلالة اللص وتسمی فحوی الخطاب آأي معناه. ولحن 
الخطاب اي فخواه ومفهوم الموافقة. 

قوله (لغة) تمییز عن النسبة في قوله علم آأي علم ذلك من حیث اللغة آي یعرف المعنی الموثر - 


1۸ 


استنباطا؛ مثاله ۳ في قوله تعالی ال سا أَف ولا رما [الاسراء : ۰۲۲۳ فالعالم 
بأوضاع اللغة یفهم بأول السماع آن تحریم لتأفیف لدفع ۳" الاذی عنهما. وحکم هذا 
النوع عموم الحکم المنصوص علیه لعموم"" علته ولهذا"" المعنی قلنا بتحریم 
الضرب والشتم والاستخدام عن الاب بسبب الاجارة» والحبس بسبب الذّین» القتل 
تصاصاً. ثم دلالة القص بمنزلة النصن حتّی صح |ثبات العقوبة بدلالة"؟ النصن . قال 
آصحابنا وجبت الکفارة بالوقاع بالّص ۳ وبالأکل "" والشرب بدلالة النص. 


من عارف بلغة العرب سواء کان فقیهاً آو غیر فقیه . ویخرج به الاقتضاء والمحذوف لانهما ثابتان شرعا 
آو عقلا . وقوله اجتهاداً تأکیداً لقوله لغت وفیه رد علی من زعم آن دلالة النص هو القیاس لکنه خفي 
وللدلالة جلي» وکیف یکون هذا والقیاس ظني لا یقف علیه الا المجتهد والدلالة قطعية یعرفها کل من 
کان من هل اللسان وأیضاً کانت هي مشروعة قبل شرع القیاس ولا ینکرها منکر . 
 )۱(‏ قوله (مثاله) في قوله تعالی ‏ تلا لو 6 الخ. . . يعني معناه الموضوع له التهي عن المتکلم بأف 
فقط وهو ابت بعبارة النص . ومعناه اللازم الذي هو الایلام دلالة الثص » وما ثبت منه الا حرمة 
الضرب والشتم والامثلة الشرعية التي ذکرها القوم مذکورة في المطولات لا یسعها هذا المختصر . 
() قوله (لدفع الاذی عنهما) لآن سوق الکلام لبیان احترامهما والاحسان الیها» ثم تعدی حکم 
لتأفیف وهو الحرمة الی الضرب والشتم بعلة الآذی» فکان حرمة الضرب والشتم ثبت بدلالة 
ان 
( قوله (لعموم علته) لائه لما تعلق الحرمة بالاذی صار کأنه قیل لا توذیها فثبت الحرمة عامة. 
(4) قوله (ولهذا المعنی) آأي ولاجل آن حکم النص وهو التحریم مثلا في نص التأفیف یعم بعموم 
علته. يعني في کل شيء یوجد العلة وهي الاذی مثلاً یوجد الحکم وهو التحریم. 
() قوله (حتی صح) الخ. .. توضیحه آن الثابت بدلالة النص بمنزله الثابت بالتص في ایجاب الحکم 
به» فیصح ثبات العقوبة بدلالة النص . 
ومثاله ما روي آن ماعزاً زنی وهو محصن فأمر النبي صلی الّه علیه وآله وسلم برجمه فرجمه ابت 
بالتص» ورجم ما سواه ذا زنی وهو محصن ابت بدلالة اللص . لانه عرف بالبداهة آنه زنی في 
حالة احصانه وهله العلة تعم غیره فیرجم کل من زنی في حالة [حصانه باقتضاء دلالة النص. 
)1( قوله (بدلالة التص) ولو لم تکن قطعية لما صح |ثبات العقوبات لاأن الحدود والقصاص تندریٌ بالشبهات . 
(۷_ قوله (بالنص) هو حدیث الاعرابی قال یا رسول الّه هلکت وآهلکت قال: 
ماذا صنعت؟ قال: واقعت امرآتي في نهار رمضان متعمداً. فقال: اعتق رقبة» قال: لا آملك الا 
رقبتي هذه» قال: فصم شهرین متتابعین. قال: وهل جاء‌ني ما جاءني الا من الصوم قال: آطعم 
ستین مسکین؛ فقال: لا آجد. فآمره علیه السلام آن يتي بعرق من تمر» ویروی بفرق فیه خمسة 
عشر صاعاً وقال: فرقها علی المساکین. فقال: وال لیس بین لابتي المدينة آحوج مني ومن 
عبالي . فقال: کل آأنت وعيالك یجزئك ولا یجزی أحدا بعدك. 
هو حدیث مشهور رواه الائمة الستة والرجل وهو سلمة بن صخر البياضي ذکره ابن آيي شيبة في 
مسند عن اپن الجارود وسلمان بن الجبر ولیس فی الکتب الستة لفظة آملکت . 
(۸) قوله (بالاکل) الخ. . آي تجب الکفارة بالاکل والشرب عمداً في رمضان لأن العلة في [یجاب < 


۹ 


بحث کون | لمقتضی زيادة علی النص 


وعلی اعتبار هذا المعنی قلیل یار الحکم علی تلك العلة"؟ قال الامام القاضي 


آبو زید : لو آن قوماً یمدّون التأفیف کرامة لا بحرم علیهم "۳" تأفیف الأبوین . 


> ۳ سار ]۱ 


وکذلك قلنا في قوله تعالی « یاما ان ءامنواً دا نودیک6 [الجمعة: 4] الاي ولو 


۱ 
لا یکره" البیع . ها ما وی ماب ۷ یی ام کب یه آو عضها آو 
خنقها یحنث ٩‏ |ذا کان بوجه الایلام. 


ولو وجد صوره الضرب ومد الشعر عند الملاعة دون ال پلام ۷ بحنث . ومن 


حلف لا یضرب فلاناً فضربه بعد موته لا یحنث لانعدام معنی الضرب وهو الا یلام . 
وکذا لو حلف لا یکلم فلاناً فکلمه بعد موته لا یحنث لعدم . الافهام ۰7 


(۲) 


(۳( 


(ِ 


۹2 


الکفارة بالوقاع |فساد صوم رمضان وهي موجودة بالاکل والشرب عمداً في رمضان فتجب الکفارة 
بهما بدلالة النص. 

فلما آوجبت آصحابنا الکفارة بدلالة النص في الاکل والشرب دل علی آنها قطعية عندهم. 

وهذا الرد علی من زعم من آصحابنا آنها لا یکون بمنزلة اللص في القطع . 

قوله (علی تلك العلة) آي یدار الحکم علی تلك العلة ... .. وجوداً وعدماً يعني یوجد حکم النص 
عند و جوده ۰ ری وی و اوه وروی 1 

قوله (لا یحرم علیهم) الخ. . معنی الأذی مع آن ظاهر النص یحرم التأفیف علی العموم 
والاطلاق مع کونه قطعیا. 

لکن لما کان الاصل هو العلة رتب الحکم علیها ولا یعتبر ما هو بناء علیها آعني ظاهر النص. 
قوله (لا یکره البیع) أي لا یحرم لانتفاء علة الحرمة وهي الاخلال بالسعي الی الجمعة وذا عرفت 
هذا . ۱ 

ان المقصود الاصلي بالذات من قوله تعالی «(وَدا ِع» لیس هو نفس ترك البیع» بل عدم 
الحرج في السعي ودفع ما یمنعه؛ ومنع ما یدفعه. حکمنا بأن المانع في الاصل عن السعي هو . 
الممنوع عنه . 

فلو کان البیع مانعاً منعناه. ون لم یکن مانعاً کما في صورة السفينة آو المرکب الاخر آو تبایعاً 
ماشیین في الطریق من غیر تأخیر في السعي لم تمنعه. ۱ 

ولو کان ههنا مانع آخر کعقود اخر کالهبة والوصية والاجارة آو آشغال آخری منعناها نظرً ٍلی 
أصل المقصود. 

قوله (یحنث) لأن المعنی الموثر في ترك ضربها ترك ایلامها. فیحنث بالایلام وان لم یوجد 
الضرب . ولا یحنث بضرب لا یلمها ون وجدت صورة الضرب. 

قوله (لعدم الافهام) المقصود من قوله لا یتکلم وذلك لأن مبنی الایمان علی المتعارف. 


۷ 


وباعتبار هذا المعنی یقال : |ذا حلف لا یأکل لحما" " فأکل لحم السمك والجراد 


لا یحنث . ولو آکل لحم الخنزیر آو الانسان یحنث لان العالم بأوّل السماع یعلم آن 
الحامل علی هذا اليمین نما هو الاحتراز عمّا ینشاً من الدم فیکون الاحتراز عن تناول 
الدمویّات فیدار""" الحکم علی ذلك. وأمّا "۳ المقتضی فهو"*" زيادة علی ۰۳ 
یتحقّق معنی النصن | الا به کأن سس اقتضاه" لیصح " في نفسه". ۱ 


(۱ 


(۳( 


(۳ 


(؟( 
2 


(0 
0 


(۸) 


والمتعارف عند العامة آن المیت لا یژلم ولا یفهم. وان کان الشرع قد آثبت کونه مولماً بالعذاب . 

ولهذا شرع غسله برفق لا بشدة وخشونة وکونه فاهماً وسامعاً بکلمات یتلفظ بها العباد بین یدیه . 

ولذا ورد في الحدیث: «انه لیسمع خفق نعالهم» ومن ههنا آثبت المحققون سماع الموتی واله آعلم 
بحقيقة الحال . 

قوله (لحما) الالتحام: الشدة والقوة لغة یقال: التحم القتال ٍذ اشتد» ثم سمي اللحم بهذا ۳ 
لقوة وشدة فیه باعتبار تولده من الدم. 

قوله (فیدار الحکم علی ذلك) آي کون اللحم ناشثاً من الدم وجوداً وعدماً فان قلت الدم هو 
الجوهر السیّال الاحمر یتولد من الغذاء في الحیوانات واذا موجود في السمك فلا وجه للقول بعدم 
الدم في لحم السمك. وتان اه التي في لحم السمك لیست بدم لعدم خاصية الدم فیها 
وهو: اٍنه لذا شمّس اسود ودم السمك ]ذا شمّس ابیض. ولا یقال بأن ال تعالی سمی السمك في 
کلامه الحمید لحماً في قوله تعالی « لَحَمَاطریّا» فینبغی آن بحنث به. لان ذلك بطریق المجاز 
نظراً ٍلی الصورة فلا ينافي المعنی الذي اعتبرناه. ۱ 

قوله (وآما المقتضی) الخ. . ولا بد هنا من معرفة ثلائة آمور: المقدر. والمحذوف والمتقضي. 
نهذه الثلائة من قبیل غیر المنطوق. لکن الأول یشمل الثابت لتصحیح الکلام لغة و شرعا و 
عقلاً . والثاني مختص باللغة. والثالث بالعقل والشرع. 

قوله (فهو زيادة عن النص) زيادة مصدر بمعنی المفعول» آي فهو مزید علی المنصوص والمنطوق . 

قوله (لا یتحقق) الخ. .. فصل لاخراج الدلالت» لآن ثبوت الدلالة لیست لصحة التصوص علیه 
فانه صحیح بدون الدلالة ٍذ لا یفتفر لی وجودها کقوله تعالی « فُتَحِرْ رفس قصد فیه مملوکه 
فهذا زيادة علی المنصوص. لان تحریر الرقبة لا یتحقق الا بعد الملك. ولقائل آن یقول: یدخل 
في هذا الحد المحذوف فانه زید علی المنصوص ولا یتحقق معنی المنصوص للا به کالاهل في 
قوله تعالی « وَمَعَل لْتَریَةَ. أجیب: بأن المحذوف عند عامة الاصولیین من أصحابنا وأصحاب 
الشافعي (رح) وغیرهم من باب المقتضی لا فرق بینهما فلعل المصنف رحمه الّه اختار هذا 
المذهب وهو الظاهر حیث آطلق في تعریف المقتضی فتفکر في المقام. 

قوله (اقتضاه) أي طلبه فان الاقتضاء هو الطلب یقال اقتضی الدین وتقاضاه أي طلبه. 

قوله (لیصح في نفسه) معناه آي لصح معناه بالنظر ٍلی نفسه فلا جرم یکون ذلك المزید مقتضی 
التص ففي هذا الکلام بیان وجه تسمية المقتضی بهذا الاسم. 

قوله (في نفسه) الخ... کقوله تعالی « فتَحرِرٌ رقم 4 قدر فیه مملوکه. فهذه زيادة علی 
المنتصوص وهو الرقبة» لان تحریر الرقبة لا یتحقق الا بعد الملك لقوله علیه الصلاة والسلام (لا 
عتق فیما لا پملکه ابن ادم) . 


۷۱ 


ت 


تست 


کون القبول رکناً في باب البیع 


معناه مثلاً فی الشرعیات قوله آنت طالق فان هذا نعت المرأة الا آن"" النعت 


واذا قال: آعتق عبدك عنی بالف درهم فقال: آعتقت یقع ۲۳ العتق عن الامر 


(۱) 


(۲) 


(۳( 
(( 


ولو کان الامر نوی به الکفارة یقع(۳" عما نوی وذلك *" لان قوله: آعتقه عني 


قوله (لا آن النعت يقتضي المصدر) لان آسماء الصفات کأسماء الفعل والمفعول والصفة المشبهة 
لها دلالة علی المصدر کالفعل» فصار کأنه قال: آنت طالق طلاقا. 

واعلم آن عامة الأصولیین من أصحابنا المتقدمین» وآصحاب الشافعي کت زاین ن آنواع 

المصدر المقدر . 

والشیخ فخر الاسلام وعامة المتأخرین سوی القاضي آبي زید فرقوا فقالوا: ما هو ثابت لتصحیح 

و نمی او وما ثبت لتصحیح الکلام شرعاً نهو المقتضی. 

فجعلوا آ نت طالق وطلقتك من قبیل المقتذمی» وطلقي من قبیل المحذوف. فعلی مذهبهم یصعب 

الفرق بین آنت طالق وبین طلقي . ۱ 

والمصنف (رح) آطلق في تعریفه ولم یقید الزيادة شرعاً آو عقلا حیث قال: فهو زيادة علی النص 

لا یتحقق معنی النص الا به, ان و 

یحتاج الی الفرق بینهما کما بیتا آنفا. 

وقوله (ویقع العتق) الخ..۰. لآن المقتضی کالملفوظ قطعي فنصدر هذا اللفظ منه کأنه صدور 

الاشتراء منه قصد الاقهر آو اضطراراً من غیر اختبار وانما توقف صحة معنی هذا القول علی 

وجود البیم اقتضای لانه یشیر لیه قوله عني لان الاعتاق عن جانب غیر المالك لا یصح شرع 

والملك لا یثبت الا بالبیم» لانه صرح بالمعاوضة بألف فاقتضی هذا الکلام في صحة وجود البیع 

مقدراء آي بعه مني بألف ثم کن وكيلي بالاعتاق فاعتقه من جانبي بالتوکیل . 

فعلی هذا ظهر آن التوکیل مقتضی کالبیع لأن الاعتاق بعد الملك لا یصح من جانب المالك بدون 

التوکیل اٍذ لا معتق حقيقة الا المالك ونائبه لِذ لا مزیل لملکه وهو حقه الا المالك آو من ملکه 

الازالة فاحفظه . 

قوله (یقع عما نوی) لحصول العتق حقيقة بعد البیع الذي ثبت بین الامر والمأمور اقتضاء. 

قوله وت لژن ِِ الخ. ۰ . وهذا لآن ی و الملك 7 لژٌن الاعتاق لا 


لمعوض یدل علی البیم "۳ بیع اقتضاء وان نت لیم اقتضاء نت انتبول کذلك تا 
الاعتاق عن الامر علی القبول ایض لانه رکن في باب البیع . 


۷ 


بالف درهم يقتضي معنی قوله : بعه عني بألف ثم کن وکيلي بالاعتاق فاعتقه عني فیثبت 
البیع بطریق الاقتضاء فیثبت القبول کذلك لانه رکن في باب البیع . ۱ 

ولهذا قال آبو یوسف : |ذا قال آعتق عبدك عني بغیر شيء فقال : آعتقت یقع العتق 
»1 ما یی ۱ اه )1( بش (۱) : میت زگ مس 
عن الامر ویکون هذا مقتضیا للهبة والتوکیل ولا یحتاج فیه ٍلی القبض لانه بمنزلة 
القبول في باب البیع . 


ولکنا!" نقول القبول ** رکن في باب البیع فاذا آثبتنا البیم اقتضاء آثبتنا ** القبول 
ضرورة بخلاف القبض في باب الهبة فانه لیس برکن في الهبة لیکون الحکم بالهبة 
بطریق الاقتضاء حکماً بالقبض . 
۱ وحکم* المقتضی آنه یثبت بطریق الضرورة فیقذر بقدر الضرورة ولهذا قلنا |ذا 


ِ وکذا قول المأمور آعتقت يقتضي معنی قوله بعته منك بألف ثم صرت وکیلا فاعتقت وهذا الان 
قول الامر بعه مني بألف درهم. آمر بالبیع ولیس بایجاب» ولا یثبت المقتضی بیع ولا شراء لانه 
مجرد آمر. ونما یثبت البیع بقول المأمور آعتقت فکانه قال بعت ثم صرت وکیلا فأعتقت وبهذا 
الکلام حصل الایجاب . 

() قوله (والتوکیل) آأي توکیل الامر المأمور لآن الهبة تمليك بغیر عوض فصار کأنه قال هب عبدك 
هذا لی وکن وکیلی فی الاعتاق فقال المأآمور وهبت وصرت وكيلك فاعتقت. 

() قوله ( یحتاج یه و آي في الهبة الثابتة اقتضاء لانه لما ثبت الهبة اقتضاء والهبة لا تتم 
الا بالقبض ثبت القبض اقتضاء. ۱ 

(۳) قوله (ولکنا) الخ. .. جواب ربي حنيفة (رح) ومحمد (رح) عن قول آبي یوسف ومحصوله. رن 
القبول انما یثبت في ضمن ثبوت البیع لانه رکن والشيء لا یوجد بدون رکنه» بخلاف القبض في 
الهبة فانه لیس برکن في الهبة بل هو شرط. والشرط خارج عن الشيء لیس بداخل في وجوده 
فلا یثبت القبض في ضمن ثبوت الهبة وفیه ما فیه فتأمل . 

(6) قوله (القبول رکن) الخ. .. کالرکوع والسجود في الصلوة فالمقتضی للبیم یکون مقتضیاً للقبول. 

(۵) قوله (آثبتنا القبول) الخ... لآن الشيء لا یتصور ثبوته بدون الرکن کالصلوة بدون الرکوع 
والسجود مثلا. ۱ 

() قوله (وحکم المقتضی) الخ... اعلم آنه قد يشتبه الفرق علی البعض بین المقتضی 

۱ والمحذوف والمقدر في نظم الکلام. فالاحسن فیه ما یقال: ان دلالة النظم علی المقتضی دلالة 

التزامية . ۱ 

واختار صدر الشريعة آنه دلالة علی اللازم المقدم علی الملزوم وذلك بناء علی آن مدلول النظم 

لا یصح بدونه فیتوقف صحته علیه. وقد یتعلق به قصد المتکلم وقد لا یلتفت الیی فلا بخطر 

بباله شيء. والتوقف توقف واقعي لا توقف علمي (لحاظی) کما آنه توقف وجود زید علی آبیه 

في الوقع لا في تصوره و|دراکه (ولحاظه). 

فالمقتضی لیس بلفظ بل معنی قد یلاحظ حین التکلم وقد لا یلاحظ, والمحذوف مقدر في نظم < 


۷۳ 


قال: آنت طالق ونوی به الثلاث لا یصح"*» لآن الطلاق یقدر مذکورا بطریق الاقتضاء 
,۲( 
فیقدر پقدر الضرورة والضرورة ترتقع بالوااحد فیقدر مذکورافی حق الواحد. 


وعلی"" هذا یخرج الحکم في قوله ان آکلت 0( طعام لا یصخ» 


(۱) 


(ر( 


الکلام یدل علی معناه. ولا پدل علی ذلك اللفظ ولا علی تقدیره» ولا علی معناه النظم 
الموجود. کما یدل علی المقتضی الذي هو معنی من المعاني» وانما یدل علی تقدیر المحذوف 
الترنية آر یدل علی ذلك المقدر التقیبد. فذلك المقدور کالملفوظ فيجري علیه جمیع احکام 
اللفظ کالتقیید والاطلاق والعموم والخصوص والاشتراك والتأویل والصراحة والکناية والحقيقة 
والمجاژ. بخلاف المقتضی فانه مدلول التزامي لزوماً آعم لا ذهنیاً فاحفظه فانه ینفعك . 

قوله (۷۷ یصح) الخ. و و و وود و۳ تفریع علی 
عدم کون المقتضی عامً» وذلك لان قوله آ نت طالق آو طلقتك خبر وهو لا بصح الا آن یسبق علیه 
الطلاق من جانب الزوج» فیکون ۳ عنه. ولم یسبق الطلاق منه في الواقع» فلضرورة تصحیح 
الکلام صدته قدرنا آن الزوج قد طلقها قبل ذلك وهذا [خبار منه» فکانه قال لا تحاولي آنت طالق لاني 
طلقتك قبل . والطلاق المفهوم بحسب اللغة فی ضمن قوله آنت طالق هو الطلاق الذي هو وصف 
لمراد لا الق الذي هو محل الزرج» فلا یکون هلا الاتضاء فلا تصح فیهنية ثلاث [لا حين 


الضرورة ترتفع بالواحد» والمعنی لتصحیح الکلام والزائد فضل فلا یعتبر في المقتضی فتدبر . 
توله (فیقدر) الخ. . . آي یعتبر ویفرض کالمذکور کالعبارة والصریح ي حق الواحد من الطلاق 


اي پلاحظ کاأنه ذکر الطلاق الواحد صریحاً. 

قوله (وعلی هذا) آي ثبوت المقتضی بطریق الضرورة فائدة. اعلم آنه قد یشتبه الفرق علی البعض 
بین المقتضی والمحذوف» والمقدر في نظم الکلام فالأحسن فیه ما یقال: ن دلالة النظم علی 
المقتضی دلالة التزامية. واختار صدر الشريعة آنه دلالة علی اللازم المقدم علی الملزوم وذلك 
بناء علی آن مدلول النظم لا ی یصح بدونه فیتوقف صحته علیه وقد یتعلق به قصد المتکلم وقد لا 
یلتفت الیه. فلا یخطر بباله شيء. والتوقف توقف واقعي لا توقف علمي لحاظي. کما آن توقف 
وجود زید علی آبیه في الواقع الا في تصوره وآوراکه ولحاظه. فالمقتضی لیس بلفظ بل معنی» قد 
یلاحظ حین التکلم. وقد لا یلاحظ . والمحذوف لفظ مقدر في نظم الکلام یدل علی معناه ولا 
یدل علی ذلك اللفظ ولا علی تقدیره. ولا علی معناه النظم الموجود کما یدل علی المقتضی 
الذي هو معنی من المعاني» وانما یدل علی تقدیر المحذوف للقرینه. آو یدل علی ذلك المقدر 
لتقید. فذلك المقدر کالملفوظ فيجري علیه جمیع آحکام اللفظ کالتقبید والاطلاق والعموم 
والخصوص والاشتراك والتأویل والصراحة والکناية والحقيقة والمجاز بخلاف المقتضی فائه مدلول 
التزامي لزوماً آعم لا ذهنیاً فاحفظه فاٍنه ینفعك . 

توله يتضي الخ... هذه المسألة خلافية بیننا وبین الشافعي رح. منده یجوز تخصیصه بان 
ديانة لا فضای بناء علی آن الاکل فعل متعد ولا بد له من مفعول ملفوظاً ومقدراً فیقدر هنا شيء 
آو طعام وهو عام یجوز تخصیصه بالنية ولا یصدقه القاضي للتخفیف. 

ود امانتا لایر امیاه دامع آنه لیس مت ایا تین : لان الاکل اعتبر لازماً وان < 


۷ 


8 ترتفع بالفرد المطلق» ولا تخصیص فی الفرد المطلق لاآن التخصیص 
یعتمد() العموم. ولو قال بعد الدخول" اعتأی ونوی بهالطلاق فیقع الطلاق اقتضاء» 
لأن الاعتداد يقتضي وجود الطلاق فیقدّر الطلاق موجوداً ضرورة" "۰ ولهذا کان الواقع 
به رجعیا لأن صفة؟؟ الينونة زادة علی قدر الضرورة فلا بثیت بطریق الاقتضاء ولا 
یقع الا واحد لما ذکرنا. 


۰ ۱ (۵) ۰ ِ ۱ 
فصل فی الا مر 
الأمر في اللغة: قول"" القائل لغیره افعل . 


کان با ما قی قزل: تعالی یت کنو 6 وفوله « مود 4 « رضم لایشعروک 46 
وغیر ذلك وله باب واسع في المعانير فیقدر کأنه قال: لا یقم مني منی الاکل فتوقف الفعل المتعدي 
علی وجود المفعول باعتبار الواقم مسلّم لکنه باعتبار التصور والفیم قاراده یز سم ای ابر 0 
منزلة اللازم» کما یتوقف علی ظرف الزمان والحال وغیرهما وجوداً لا لحاظاً 

ف(ذا لم یکن الطعام مقصوداً آو مراداً من اللفظ ولا مفهوماً منه لزوماً بل مما یتوقف علیه وجود 
رد ردو یی 

( قوله (یعتمد العموم) الخ. .. فان قیل سلمنا آنه لیس بعام فلا یصح التخصیص لکنه مطلق فجاز آن 
یقید بطعام دون طعام. قلت تعیین بعضص نواع الطعام آو بعض آفراده تخصیص لیس من التقیید في 
شيء آلا تری آنه |ذا آرید بالرجال قوم بأعيانهم من قريش آو تمیم کان تخصیصاً لا تقیید وانما کان 
تقییدا ذا آرید الرجل بصفهة العلم مثلا. فان قیل فلیراد الطعام الموصوف بصفته کذا. قلنا هذا اثبات 
وصف زائد علی المطلق وهو زيادة علی قدر الحاجة فلا یثبت بطريقة الاقتضاء وفیه ما فیه فتأمل . 

() قوله (بعد الدخول) قیّد به لأنه لو قال لها بعد الدخول بها: اعتدی ونوی به الطلاق یقع الطلاق 
ایضاً لکن لا بطریق الاقتضاء بل جعل مستعارا محصاً عن صریح الطلاق لانه لا یمکن ثبانه 
بطریق الاقتضاء رذ لا بد للمقتضی من ثبوت المقتضي ولا وجود له. ۱ 

(۳) قوله (ضرورة) آي ضرورة صحة الامر بالاعتداء فکاأنه قال طلقتك فاعتدی والضرورة ترتفع 
بالادنی. وهو أصل الطلاق فلا یثبت الاعلی وهو البينونة لعدم الاحتیاج. 

(6) قوله (لآن صفة البینونة) الخ. . ۳ هذا التقریر . ان الطلاق بقوله ون ات لا قتضاء 
النص ولا یقع بائنا. لاد صفة الیو ند زائدة علی قدر الضرورة فلا تثبت بطریق الاقتضاء وفیه 
آشکال لا پسعه هذا المختصر . 

(0) قوله (فصل) الخ... لما فرغ المصنف رح عن التقسیمات فذکر بعدها الامر وهو من آقسام 
الکتاب لانه خاص. وکذا التهي. وانما آوردها بعد تمام الاقسام لآن معظم مباحث آصول الفقه 
متعلق بها لآن آکثر تکالیف الشرع یتعلق بهما فذکر لکل واحد من الأمر والتهي فصلا علی حد: 
وفصلهما عن محلهما هو فصل الخاص والعام. 

( قوله (قول القائل لغیره) الخ... آأي من الخاص الامر يعني مُسَمّی الامر لا لفظه لانه یصدق - 


۷۵ 


وفي الشرع : تصرف الزام الفعل علی الغیر وذکر بعض الأيمة آن المراد بالامر 


یختص بهدذه الصیغهة . 


واستحال آن یکون معناه: اٍن حقيقة الأمر یختص بهذه الصیخة فان ال تعالی 


واستحال وجود هذءالصينةفي الازل 
واستحال أیضاً آن یکون معناه آن المراد بالامر للأمر یختصن 7 الصیغة قال 


المراد للشارع بالامر وجوب. 


لفعل علی العبد وهو معنی الاتلاءعندنا وقدثبت الوجوب بدون هذء 2 


الیس آنه وجب الایمان علی من لم تبلغه الدعوة بدون ورود السمع""* 


(۳( 


(( 


قال آبو حنیفة"" لو لم یبعث اه تعالی رسولا لوجب علی العقلاء معر فته(*) 


علیه له لفظ وضع لمعنی معلوم وهو الطلب علی الوجوب. والقول مصدر یراد به المقول. لان 
الأمر من آقسام الالفاظ وهو جس یشمل کل لفظ وبقي فیه النهي . 

فخرج بقوله افعل وهي صيغة طلب الفعل مشهورة ومعروفة قید به لیخرج ؛ به لیفعل فانه لا یقال له 
آمٌ بلا قید» بل یقال له آمر الغائب بقید الاضافة. واحترز بقوله قول القائل عن فعل النبي علیه 
السلام قانه ۷ شضقه اش عندنا . وبقوله لغیره عن الامر لنفسه نحو قوله تعالی #ولنحمل 
خطی ۹ . وبقوله افعل عن النهي وعن قول من هو مفترض الطاعة آوجبت عليك آن تفعل کذا 
فانه لیس بأمر بل هو آخبار عن الایجاب خلافاً لبعض أصحاب الشافعي رح فانهم یقولون ان فعل 
النبي علیه السلام آیضاً موجب اما لأنه آمر وکل آمر للوجوب وام لانه مشارك للأمر التولي في 


حکم الوجوت. 


قوله (بدون هذه) الخ. .۰ . فلا یصدق بأن الوجوب مختص بهذه الصيغة لأنه لو کان کذلك ما وجد 


بدونها فط . 
۲ قوله (بدون ورود السمع) بل ثبت الوجوب في الفروع الشرعية الموقوفة علی لشرع آیضاً بدون 


هذه الصيغة کما في قوله تعالی « کیب کم السام وقوله « کب عم الْفتَال» وفوله علیه 
الصلاة والسلام (الجهاد ماض) وقوله الشارع وجب آو فرض علیکم. ۱ 

ولو آدخلت هذه الأالفاظ في الامر حکماً فلیدخل الامر العقلي والفعلي فیه ایضاً حکماً فافهم فقد 
سقط ما آوله المصنف رحمه ال . 

قوله (قال آبو حنيفة رح) فان قیل : قولآيي حيفة (رح) لو لم یمث الخ. . مخالف للنص وهو 
قوله تعالی « وما سَ تکرش 69 . 

قیل: في جوابه النص محمول علی الشرائع التي یفترض علی المکلف. بعد الایمان بائّه تعالی 
وان کان الایجاب من الّه تعالی في الازل لا یتوقف علی صيعة الامر . 

قوله (معرفته بعقولهم) المراد بالمعرفة: الایمان بالّه تعالی لکن ذکر المعرفة لانها سبب الایمان < 


۷ 


بعقولهم. فیحمل"؟ ذلك علی أَنْ المراد بالأمر یختصّ بهذه الصيغة في حق العبد في 
الشرعیات۲۳ حتی لا یکون" فعل الرسول بمنزلة قوله افعلوا» ولا یلزم اعتقاد 
الوجوب به والمتابعة في آفعاله علیه السلام انما تجب عند المواظط2(*) وانتقاء دلیل 
الا ختصاص . 


(۲( 


(۳( 


( 


حتی لو لم یعرفوه ولم یأمنوا کانوا معذورین فثبت آن الایمان یجب بدون هذه الصيعة. 

وهذا محمول فیما آدرك زمان مدة التجربة والمهلة لدرك العواقب. لأن من مات قبل ذلك بعد 

البلوغ ولم یعتقد ایماناً ولا کفراً یکون معذورا» لآن |دراك زمان مدة التجربة بمنزلة الدعوة فلا بد 

منه عند آبی حنيفة (رح). 

قوله (فیحمل) دلك جواب عن الاعتراض ره اش الأول تقوله افی .خق العیده وقوله 
في الشرعیات» جواب عن شقه الثاني . 

توله (في الشرعیات) الخ. . يعنی آن الوجوب علینا في التکلیفات الي وجبت بالشرع فقط غیر 

التي وجبت بالعقل» کالایمان بالّه تعالی وصفاته لا یظهر لنا الا بصيغة الامر وان کان الایجاب 
من الّه تعالی في الازل لا یتوقف علی صيغة الامر . 

ومعنی الاختصاص یظهر في آن فعل الرسول صلی الّه علیه واله وسلم لا یکون موجباً عندنا خلافاً 

لبعض آصحاب الشافنعي (رح) ومالك (رح) لما روي آن النبي علیه الصلاة والسلام قال (صلوا 

کما رأیتموني صلي) وهذا تصریح بالمتابعة في فعله 5 . 

ولنا آنه علیه السلام خلم نعلیه في الصلاة نع لاس نعالهم نال متکراًعیهم (مالکم خلمتم 

نعالکم)؟ فقالوا لرآیناك خلعت فقال (آتاني جبریل علیه السلام آنفاً وأخبرني آن في نعليك دی 

الحدیث . فلو کان المتابعة في نعله علیه السلام داتصا علیهم لما آنکر علیهم وآما قوله و صلوا 

کما رآيتموني أصلي. فالمتابعة فیه بلفظ الامر لا بالفعل . 

قوله(حتی لا یکون) الخ... تفریع علی قوله(یختص بهذه الصيغة). يعني فائدة الاختصاص : 

وجوب الأمر في حق العبد یظهر في آن فعل الرسول علیه السلام لا یکون موجبا. 

والمواظبة تدل علی آن الفعل مما ورد علیه الأمر المعلوم فکان الوجوب ثابتاً بالأمر المدلول 

المفهوم لا بالفعل المجرد. ثم المراد بالمواظة من غیر ترکه» والا فالمواظبة المطلقة دلیل علی 

السنة. 

آما المواظبة من غیر ترك دلیل علی الوجوب بصیفته فهو واجب استدلالي بطریق آنه لو لم یکن 

واجباً علیه» لترکه مرة تعلیماً للجواز. ولما لم یترك في حیاته قط . علم ٍنه کان واجبٌ 


۷۷ 


اختلف "۲ الناس في الأمر المطلق آي المجرد عن القر نب الا علی اللزوم 0 


ور ۳ 


۳ 2 ۳ 
اللزوم نحو قوله تعالی «ودا فرعک آلشان فأستمعوا لر وانصثوا لمکم رو ( ه 
1 9 ۰ وقوله تعالی ۶ ولا نقری هه السَحرة ق ین ریت > [البترة: ۳۵]. 


ما ی ای ی ین لا (ذا قام الدلیل علی خلافه لأن ترك 


آطعتِ لامريك بصرم حَبّلي ریم فني أحبتمم با 
۳ ِِ ۱ ر ۳ 1 

فان هم طاوعوكك"" فطاوعيهم ون عاصو فاعصي "من عصاله 

والعصیان فیما یرجم اٍلی حق الشرع سبب""" للعقاب . 


(۱» قوله (اختلف الناس) ی . فذهب اين الشریح من أصحاب الشافعيٍ (رح) ٍلی آن موجبه 
التوقف. لانه یستعمل في معان کثيرة بعضها حفيقة اتفاقاً وبعضها مجازاً اتفاقاً» فعند الاطلاق 
یکون محتملا لمعان کثيرت. والاحتمال یوجب التوقف الی آن یبین المراد وهي الندب کقوله تعالی 
« وم والایجاب کفول تمالی « ویو َو والتوبیخ کقوله تعالی « لو مایتثم 
والتعجیز کقوله تعالی « فا شور رم مَن منْلْهء۰۹6 والارشاد کقوله تعالی ۶ واستشهدوا ای 
نحو « کلواً یمتا زرح ) ۳ وال کرام نحو # روما سر والتأدیب نحو کل مما 
والتسخیر نحو « دق الک آت المزِیز الگرم 4 والدعاء نحو ربا آمتزل 0 
نحو ۶ الْفواما 1 شم نموت ۹ وغیر لك . 

ثم اعلم التوقف عنده في تعیین المراد عند الاستعمال لأنه في تعیین الموضوع له لانه عنده 
موضوع بالاشتراك اللفظي للوجوب والندب والاباحة والتهدید. 
وذهب الغزالی وجماعة من المحققین الی التوقف في تعیین الموضوع له انه ۳ فقط آو 
الندب فقط آو مشترك بینهما لفظاً. 
وعامة العلماء علی آنه خاص للمعنی المخصوص. فقال بعضهم انه للندب لانه موضوع لطلب . 
الفعل وأدنی ما یترجح به جانب الوجود هو الندب. والصحیح من القول انه الموجود کما هو 
المذکور في المتن واله آعلم . 

( قوله (طاوعوك) آي ائتمروك» ویسمی الائتمار طاعة أي : [ن 3 في قطع محبتهم عن 
آحبتهم فطاوعیهم آي ايتمري آمريك في صرم حبلي . 

(۳) قوله (فاعصی) آي آترك آمر من ترك آمرك ویسمی ترك الامر معصیية. 

(4) قوله (سبب للعقاب) لقوله تعالی «وَعن یِمص ان الية والعقاب لا یترتب الا بترك الواجب 


والفرض. ۹ 


۷۸ 


وتحقیقه ۳ : ان لزوم الائتمار نما یکون بقدر(؟ ولاية المر علی المخاطب . 


ولهذا |ذا وجهت صيغة الأمر الی من لا بلزمه طاعتك أصلاً لا یکون ذلك موجباً 
للائتمار . 


ای نف 3 


فعلی هذا عرفنا آن لزوم الائتمار بقدر ولاية الامر . 

|ذا ثبت هذا فتقول : |ٍن له تعالی ملک(" کاملاً في کل جزء من آجزاء العالم» وله 
التصرف کیف ما شاء وآراد. ۱ 

واذا ثبت آن من له الملك القاصر فی العبد کان ترك لاثتمار سبباً للعقاب» وما 
ظنك في ترك آمر من آوجدكه*؟ من العدم وأدر عليك شابیب النعم. 


() قوله (وتحقیقه) الخ... آي تحقیق آن مقتضی مطلق الامر مع عزل اللحظ عن مقتضیات 
حصوص القرائن الصارفة وخصوصیات المواد هو الوجوب. 
وان مخالفة الامر لما سمیت في العرف معصية کان مقتضی الأمر وموجبة الوجوب. لان معصية 
له نان نیت هرت لا سای لماش المل ات 
واذا کان ضده موجباً للعقاب کان الجانب الموافق واجباٌء لان امتناع احد الجانبین مستلزم 
تال خن وکذا وجوب آحدهما لامتناع الاخر . 
وحاصل التحقیق: آن ملزوم امتثال مر الامر علی المأمور المخاطب یکون علی قدر اختیار الامر 
علی المأمور وعلوه وقدرته علیه» وعلی قدر هذه الولاية یکون قدر استحقاق العقوبة في مخالفته. 
فٍذا کان مخالفة آمر المولی موجبة لاستحقاق عقوبة عظيمة في حق عبده مع أنه لم یخلقه ولو لم 
یوجد بدنه ونفسه وأعضاء» والئعم السابقة واللاحقة وانما ملکه رقبته ملکاً نافصاً غیر حقيقي له 
مع ذلك هو قابل الزوال والفناء. 
کان مخالفة آمر ال تعالی وهو مالك ذرات 9 وخالقها ومالکها ملکاً تاماً حقیقیاً موجبة 
ی المقوبة 9 الاولی فیکون موجب آمره هو الوجوب هنا آعم ان والوجوب 

(۲) قوله (بقدر ولاية س یعنی ذا کان الامر عالیاً کان الائتمار واجباً. واذا کان مساویاً یکون 
وا یادا کان اف لا بگرق وان ول توا با ساعا 

(۳) قوله (ملکا) نصب علی الظرف آأي في - جمیع الاوقات من کل الوجوه ومن جهة الولاية ولا من 
جهة المحبة کقولنا اللهم اغفر لي وقول أعطني درهما. 

(6) قوله (آوجدك) آي آنشأك وخلقك وآخرجك من ظلمة العدم. ولقائل آن یقول: رن الایجاد من 
العدم لا یخلو: ما آن یکون حالة الوجود؛ ار حالة العدم. علی التقدیر الأول یلزم ایجاد 
الموجود وهي محال . 3 


۷۹ 


فصل الأمر بالفعل لا یقتضی" التکرار!۲) 


ولهذا قلنا لو قال : طلق امرآتي فطلقها الوکیل ثم تزوجها الموکل لیس للوکیل آن 


یطلقها بالامر الاول انیا ولو قال زروجني امرأة ۷ ۳۳ هدا تزویجاً مره بعل 
آخری. 


ولو قال لعبده تزوج لا بتناول ذلك الا مرّة واحدة لا الامر بالفعل طلب تحقیق 


الفعل علی سبیل الاختصار. فان قوله آضرب مختصر"*" من قوله: افعل . 


(۱) 


(۲ 


(۳( 


ر( 


وعلی التقدیر الثاني یلزم الجمع بین الضدین ویمکن آن یجاب عنه بأن المراد من الایجاد حالة 
الوجود. والحال اٍیجاد الموجود وبوجود حاصل قبل الایجاد وهو غیر لازم» غاية الامر آن ایجاده 
یقارن الموجود في الزمان وهذا لا ينافي الایجاد متقدماً علی الموجود في الذات فافهم. 

قوله (لا يقتضي التکرار) أي لا یوجب الاتیان بالمأمور به مرة بعد آخری والدوام علی الایمان ٍلی 
الموت لیس بتکرار بل من قبیل الثبات علی الائتمار الاول فلا يروي شيء فان قیل الرکوع والسجود 
یتکرران في کل رکعة. ولو لم یقتض التکرار لوجب الرکوع في رکعة واحدة لا في کل رکعة . ولوجب 
سجلة واحدة في رکعة واحدة لا سجدتان في رکعة آجیب بآ نص الرکوعوالسبود کان مجملا یت 
النبي صلی ال علیه واله وسلم بالرکوع في کل رکعة وبالسجدتین في کل رکعة. . . 

قوله(ٍن التکرار) اعلم آن القائلین بکون موجب الامر هو الوجوب. واختلفوا في ٍفادته التکرار: ومعنی 
التکرار آن یفعل فعلاً ثم بعد فراغه عنه یعود ٍلیه . فقال بعضهم آنه یوجب التکرار المستوعب لجمیع العمر 
الا |ٍذا قام دلیل یمنم منه ویحکی هذا عن المرُني وهو اختیار بي ٍسحاق الاسفراييني الشافعي وعبد القاهر 
البغدادي من أئمة الحدیث وغیرهم. وقال بعض آصحاب الشافعي انه لا یوجب التکرار ولکن یحتمله؛ 
ویروی هذا عن الشافعي رحمه الّه. والفرق بین الموجب والمحتمل آن الموجب یثبت من غیر قرینة؛ 
والمحتمل لا یثبت بدونها . وقال بعض مشایخنا الامر المطلق لا یوجب التکرار ولا یحتمله لکن المعلق 
بو کت له تما وان کم جثبا ارو 4 والمقید بوصف کقوله تعالی « ورن بو ٩‏ 
یتکرر بتکرره وهو قول بعض آصحاب الشافعي ممن قال اٍنه لا یوجب التکرار ولکن یحتمله . والمذهب 
الصحیح المختار عندنا نه لا یوجب التکرار ولا یحتمله سواء کان مطلقاً آو معلقاً بشرط آو مخصوصاً 
بوصف. الا آن بالفعل یقع علی أقل جنسه وهو آدنی ما یعد به متمثلاً ویحتمل کل الخمس بدلیله وهو 
النية . ی ات نی ات ات وتات ای ای 
قلترجم لیه ان شئت الوقوف علیه. . 

قوله (لا یتناول ذلك) آي الأمر بالتزویج الا مرة واحدة کالضرب لا یدل علی خمس ضربات آو 

عشر ضربات ولا یحتمل ذلك» بل دلالة علی مطلق الضرب الذي هو معنی واحد. وقال بعض 
الناس الأمر بالفعل یوجب التکرار حقيقة لا بدلیل وهو محكي عن المزني. وقال الشافعي (رح) 
ذ لا یوجب التکرار حقيقة ولکن یحتمله مجازا عند قیام قرینة. والصحیح ما بینا فیما سبق وهو 
مذهب الجماهیر من العلماء. 

قوله (مختصر) فان قیل ما ذکرتم آن لفظ المصدر مختصر یستلزم التسلسل» لان اضرب مختصر < 


۸۰ 


یجصت 
4۰ 


تکرار العبادات بتکرار آسبابها 


فعل(( الضرب والمختصر من الکلام والمطول سو!ء(؟) في الحکم. 


ثم الأمر بالضرب آمر بجنس تصرّف"" معلوم. 
وحکم اسم الجنس آن بتناول الادنی عنل الااطلاق ویر ٩‏ کر کل الجنس 


وغل " هلا قلنا: 


(ذا حلف لا یشرب الماء یحنث بشرب آدنی قطرة منه» ولو نوی به جمیع میاه 


العالم صخت نیته . 


(۳۲( 


(۳( 


۹3 


(‌( 


من افعل الضرب. وافعل ایضاً آمر. فيقتضي آن یکون مختصراً من آمر آخر ٍلی آن تسلسل وهو 
باطل . قیل: التسلسل نما یبطل فی سلسلة التوقف وآما في سلسلة الامور الاعتبارية تضعیف 
الاعداد . 
من یفعل فخل الضرب في الزمان الاتي . 
قوله (سواء في الحکم) آي في بات الحکم آدنی فادة المعنی لآن فائدة الاختصار تقلیل اللفظ لا 
قوله (بجنس تصرف) الخ. ۰ . الفرق بین الجنس واسم الجنس . ان اطلاق اسم الجنس علی الفرد 
بطریق الحقیقة ولا یطلق علی الکثیر بل علی فرد فرد بطریق البدلية کالرجل والفرس والجنس 
علی القلیل والکثیر علی السماء کالماء یطلق علی القطرة والبحر . ۱ 
قوله (ویحتمل کل الجنس) أي عند النية وذلك لآن اسم الجنس اسم فزد ولیس بصية جمع ولا 
عدد. واسم الفرد لا یحتمل العدد والتکرار لما بین الفرد والعدد منافاة. لد الفرد ما لیس فیه 
ترکیب» والعدد بالعکس وبینهما تناف» فیراد به الماهية فی ضمن الفرد. لکن الفرد قد یکون 
حقیقیاً کالواحد من الجنس فانه فرد حقيقة. 
زد وی ها کال ات پا وکا راخ ارفا ای سا اس 
واحد . 
فقلنا ذا لم ینو شيتاً ینصرف الی الواحد. لانه فرد حقيقة وحکماً |ذا نوی الکل لانه نوی الفرد 
۱۹ 
فٍذا نوی الاکثر من الفرد الحقيقي وأقل من الفرد الحکمي وهو القدر المتخلل بین الادنی والکل 
لا بصح نية لاأنه حد محض لیس فیه معنی الفردية بوجه فلا تقع علیه صيغة الفرد. 
قوله (وعلی هذا) آي علی آن اسم الجنس یتناول الادنی عند الاطلاق ویحتمل کل الجنس . 
آصول الشاشي/ م ٩‏ 
۸۱ 


ولهذا") قلنا |ٍذا قال لها طلقي نفسك فقالت طلقت یقع الواحدة. ولو نوی 


وکذلك لو قال الخر طلقها بتناول الو احدة عند ال طلاق ولو نوی الثلاث 


صحت نیته » » ولو نوی لت نتم زا [ذا کانت المنکو حة أمة» فان نیة الکنتین 


ولو قال لعبده تزوج یقع علی تزوج امرأة واحدق ولو نوی الثنتین صحت نیته 


لأن ذلك ** کل الجنس في حقّ العبد . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 
۹3 


2 


ولا" یتأتی علی هذا فصل تکرار العبادات فان ذلك لم یثبت بالأمر بل بتکرار 


فوله (ولهذا) الخ... آي ولان الامر لا يقتضي التکرار ولا یحتمله. قلنا في فول الرجل طلقي 
فسك آنه یقع علی الوحدة ان لم ین یار نوی واحدة آر ین 

وان نوی ثلائاً فعلی ما نوی لأن الواحد فرد حققي متیقن» والثالث فرد د حکمي محتمل ولا 
تصح نية الثنتین لأنه عدد محض لیس بفرد حقيقي ولا حکمي ولیس مدلول اللفظ ولا محتملاً له 
الا ذا کانت تلك المرأة لان الکنتین في حقها كالثلائة في حق الحرة فهو واحد حکمي کالثلاث في 
حتها . 

قوله (لا۱ یصح) لانه عدد محض لا آدنی لین وهی ارج ول که وهی رت فا ۳ 
اللفظ والسر فیه آن المصدر الذي دل علیه الفعل فرد مع احتمال کونه جنساً والفرد یصلح آن 
یکون للفرد المدلول اما حقيقة وهو الادنی وٍما حکماً وهو کل آفراد الجنس فانه فرد حکماً وان 
کان عددا حقيقة. ۱ 

قوله (الاستثناء یی آي تصح نية ثنتین بقوله طلقها ذا کانت الخ. . . 

قوله (کل الجنس) الخ. . ثم الکل علی ثلاثة معان: کل کلي. وکل مجموعي. ی 
فالاول بمعنی الماهية 1 انسان نوع. والثاني بمعنی المجموع نحو کل انسان لا یسعه الدار. 
والثالث بمعنی الفرد ونحو کل انسان يشبعه هذا الرغیف. 

توله (لا یاتی) الخ... جواب سوال یرد علی المذهب الصحیح وهو: ان الأوامر بالصلوات 
الخمس والصیام والزکاة موجبة لها علی سبیل التکرار ولهذا تکرار وجوب العبادات. 

وتقریر الجواب بناء علی مقدمة وهی : آن المختار عند مشائخنا آن نفس الوجوب یفارق وجوب 
الایم ققم. لنوت رف بالستبت شرت انا القطات: ات آلاس المشره بقل تقو اسب 
وهذا کوجوب امن علی المشتري یثبت بنفس البیع» وآما اواژه فانما یجب عند مطالبة البائع . 
فیقول بأن العبادات تجب بأسبابها وهي: الأوقات في الصلوات» وشهر رمضان في الصوم 
والنصاب في الزکاق ثم یتوجه الامر لطلب آداء ما وجب في الذمة بالسبب السابق لا یقال آن 
الوقت سبب لنفس الوجوب والامر نما هو سبب لوجوب الاداء فکیف یکون السبب مغنیاً عن 
الامر لانا نقول ان عند وجود کل سبب یتکرر الأمر تقدیرا من جانب الْه تعالی فکان تکرر 
العبادات بتکرر الاوامر المتجددة حکماً فافهم . 


۱ 


آسیابها التي یثبت مات پشت بها الوجوت ات ۳ الی ۱۳۹ آداء ما ما وجب في الذمة بسیب 


فا لاثبات اصل الرجوید» وهذا بمنزلة فول الرجل اد ۳ ود نفقة 
الز و جة فادا وجست العبادة بسبها فتوجه الامر لاداء ما وجب منها علیه ثم الامر""" لما 


تن ات 

یتناول جنس" ما وجب علیه ومثاله: ما یقال ِْ الواجب في وقت الظهر هو 
الظهن فتو جه الامر لاداء لك الو اجب ثم ادا تکرّر الوقت در رز الواجب فتناول 
الأمر ذلك الواجب الأخر ضرورة تناوله کل الجنس الواجب علیه صوماً کان و صلاة» 
فکان تکرار العبادة المتکررة بهذا الطریق لا بطریق آن الأمر بقتضي" " التکرار . 


(۱) قوله (والامر) الخ... جواب سوال وهو: ان الوجوب لما ثبت بالأسباب فما الفائدة في ورود 
الأمر. فأجاب بقوله الخ. . ۱ 

(۲) قوله (لطلب آداء ما وجب) وهذا بناء علی آن المختار عند مشائخنا ان نفس الوجوب ینفصل عن 
وجوبت الاداء . ۱ 
فنفس الوجوب یثبت بالسبب السابق. ووجوب الاداء بالخطاب آي بالامر المتوجب بعد تحقق 
ات 

(۳) قوله (آد ثمن المبیع) الخ فانه طب لاداء الثمن والتفقة الواجبتین بسببهما السابق وهو البیع 
والنکاح لا آن یکونا سببین للوجوب فی الذمة حلافاً للشافعي . 
فعنده سیب وجوب الصلوة والصوم الخطاب هو الموثر في وجوب الحکم وسيأتي الکلام فیه في 
آسباب الشرائع ان شاء الّه تعالی . 

() قوله (ثم الامر) الخ. . . جواب سوال وهو آن السبب یتکرر به نفس الوجوب لا وجوب الاداء 
والکلام هنا في تکرر وجوب الاداءبدلیل آنالبحث في الامر فأجاب بقوله ‏ ثم الخ. . 

(0) قوله (جنس ما وجب علیه) الخ... هو جمیع صلوات العمر وصیاماته 9 بدلالة تکرار 
آسابها وبدلالة آن الاقل غیر مراد بالاجماع وقد ذکرنا آن الأمر یتناول الادنی حتماً وکل 
الجنس احتمالاً. 
فکأنه قال: آقم ‏ ۲ 

() قوله (يقتضي لیکرار) فظهر آن المقصود من هذا الدلیل آي من قوله (فاٍن ذلك لم یثبت بالامر) 
الخ. . . هو قوله " ای لت ما وجب علیه اذ به یحصل التفصي عن 
تکرار فعل لعبادادی" 
وما ذکر آولاً فهو توطنة لما ذکر آخر ۲ (شارة الی المغايرة بین نفس الوجوب الثابت بالسبب» 
وبین وجوب الاداء الثابت بالامر ردا لقول من زعم آنه بمعنی واحد. 
قوله (فصل) الخ. .. لما کان الأمر لطلب الفعل من المکلف. وفعل المکلف مع الزمان یتلازمان 
فلا بد من انقسام الأمر باعتبار الوقت. فقسمه الی المطلق عن الوقت» والی الموقت به فقال: 


فصل الخ. 


۳ 


بحث نیم المموی پم مطلق ومقیه 


مطلق""" عن الوقت» و متسد ف9 
وحکم" " المطلق: آن یکون الأداء واجباً*" علی التراعي بشرط" "" آن لا یفوته 


)۱( قوله (مطلق عن الوقت). وهو الذي لم یتعلق آداء المأآمور به بوفت محدود علی وقت یفوت 
الامر بفواته» کالامر بالزكاة والعشر وصدقة الفطر والکفارات والنذر المطلق ونحوها. ۱ 
فان کل واحد من تلك الأمور لا بتفید بوقت یفوت بفواته پل کلما آدی یکون آدای وان کان 
التمجیل فیه مستحباً. وذهب بعض آصحابنا کالشیخ آبي الحسن الكرخي ومن الشافعية كأبي بکر 
الصيرفي وآبي حامد الغزالي» انه یجب علی الفور احتیاطاً لامر العبادة. بمعنی أنه یاثم بالتأخیر. 
وعندنا لا یأئم الا في آخر العمر» آو حین |دراك علامات الموت ولم یژد فیه ٍلی الان فافهم . 

() قوله (ومقید به) المقید بالوقت ما عیّن الشرع لادائه وقتاً علی وجه یفوت الاداء بفواته» کالصلاة 
والصوم والنذر المعین . 

(۳) قوله (وحکم المطلق) الخ. .. جواب سوال وهو: و کل المأمور به يودي في وقت فکیف یکون 
المآمور به منقسماً ی المطلق عن الوقت والی المقید به. وحاصل الجواب آن المراد بالمطلق 
عدم التعیین بالوقت وبالمقید تعیینه. تث_ِ 

(4) قوله (واجباً علی التراحيی) آأي جاز تأخیره في آي وقت يأتي المأمور بذلك المأمور به المطلق 
وهذا مذهب جمهور اصحابنا وهو الصحیح المختار. ۱ 
وروی الكرخي رحمه ال من آصحابنا آنه علی الفور وهو قول عامة آهل الحدیث وبعض 
المعتز لة. ۱ 
ذکر آبو سهل الزجاجي آنه عند آپي یوسف رح علی الفور وعند محمد والشافعي رح علی 
التراخي . 
وروي عن آيي حنيفة رحمه الّه آنه علی الفور کذا قیل . 
والصحیح ما قلنا» لأن الامر لطلب ایقاع المصدر في المستقبل وخصوص الوقت نما هو 
بخصوص المادة کما في اشتر اللحم بناء علی آن له ضرورة الی آکله الوم وطلب (یقاع فعل مطلق 
فیجمع الامتثال به بایقاعه في آي جزء کان في المستقبل» ولو کان علی الفور کان مقیداٌ بالوقت 
ولم یبق مطلقاً» وهو خلاف المفروض. 
ولان اطلاق الامر عن قید الوقت للتیسیر والتسهیل» فلو حمل علی الفور لعاد علی موضوعه 
بالتقض لانه علی هذا یکون آعسر واصعب من المقید ایضأ فیزول الیسر الی آشد العسر 
والحرج. 
ولائه لو کان محمولاً علی الفور ویراد الفور من الامر کان الفعل المأمور به بعد الفور غیر مأمور 
به بل مثله. لانه لیس علی وفق الامر فیلزم آن یکون قضاء للاداء وهو خلاف الاجماع. وانما 
تمرة ة الاختلاف تظهر بالتأخیر في التأئيم لا في القضاء فتدبر . 

(۵) قوله (بشرط آن لا یفوته) الخ . . . جوابت 0 وهو آن المرء المع ه: فیکون تعلیق 
جوازا تخیر بشرط عدم الفوات في العمر» تعلقا یقاً بشرط لا یمکن الوقوف علیه وهو باطل . - 


۸ 


في العمر؛ وعلی هذا قال محمد في الجامع : 


لو نذر آن یعتکف شهرا له آن یعتکف آأي شهر شاء. 
ولو نذر آن یصوم شهراً له آن یصوم ی شهر شاء. 
وفي الزکاة وصدقة الفطر والعشر المذهب المعلوم آنه لا یصیر"" بالتأخیر 


مفرطكً فانه !۲۳ لو هلك النصاب سقط الواجب . والحانث [ذا ذهب ماله وصار فقیرا کفر 
بالصوم. 


وجب کاملاً فلا بخرج عن العهدة باداء. الناقص فیجوز العصر عند الاحمرار ده 


وعلی هذا: لا یجب قضاء الصلوة في الأوقات المکر وههة لانه لما وجب مطلقاً 
۳( 


ولا یجوز قضاء. 


ورعن الکرخي رح آن موجب الامر المطلق . 
الوجوب(؟ علی الفورء والخلاف مَعَه فی الوجوب ولا خلاف في آَنْ المسارعة 


ٍلی الاثتمار مندوب [لیها . 


(۲) 


(۳( 


(( 


وحاصل الجواب: و 
وغلبته یفید العلم والموت مفاجاأة نادر لا یصلح لابتناء الاحکام علیه 

توله (ل۱ یصیر) الخ. .. لاطلاق الامر بالزکاة ومو قوله تعالی وش که 4. وبصدقة الفطر 
وفوله علیه السلام ی عن کل حر وعبد). وبالعشر وهو قوله علیه الصلوة والسلام (ما سقته 
السماء ففیه العشر). وکل واحد منهما مطلق عن الوقت نهذا لا یصیر بالتأخیر مفرطاً آي 
مقصرا. 

قوله (فاٍنه لو ملك) الخ. ۰ دلیل علی آن المکلف لا یصیر مفرطاً بالتأخیر فانه (أي الشأن) لو 
ی مین الزکاة سقط الواجب عن الذمة ولم یاأئم. ولو کان مفرطاً 
في تأخیر آداء الزكاة یبقی الواجب في الذمة ویأئم بالتأخیر . 

قوله (آداء) لاله لیس مطلق عن الوقت بل مقید به ٍنه [ذا لم ید في الوقت حتی انتهی الی آخره 
تعین ذلك الجزاء الاخیر للاداء لاأنه لا بسعه تأخیر الاداء عن ذلك لان آداءء مقید به لا مطلق عنه 
فافهم. ۱ 

قوله (الوجوب علی الفور) يعني یجب ی ی زره وقات الامکان لن الامر 


يقتضي وجوب الفعل في آول آوقات الامکان بدلیل آنه لو آتی به فیه سقط الغرض بالاتفاق 


و ی و 
واجاب عنه آن صيغة الامر ما وضعت الا لطلب الفعل مطلقاً آو |فادة الفوز زيادة علی موضوع 
الصيغة فلا پشبت ذلك باطلاق الامر اذا لو ثبت لبطلت فائدة الاطلاق. 


۸۵ 


۹ 4 ۳ فت 
۵ لب 
ومقنّد وحکمهما 

نوع یکون الوقت ظرفاً"" للفعل حتی""" لا یشترط استیعاب کل الوقت بالفعل 
کالصلوة. 

ومن حکم هذا النوع آن وجوب الفعل فیه لا ینافی وجوب فعل آخر فیه من جنسه 
حتی لو نذر آن يصلي کذا آو کذا رکعة فی وقت الظهر لزمه . 

ومن حکمه آن وجوب الصلوة فیه لا ینافی "۳" صحة صلوة آخری فیه. حتّی لو 
شغل جمیع وقت الظهر لغیر الظهر یجوز . 

وحکمه آنه لا یتأدی المأمور به الا بنية *" معیّنة لآن غیره لما کان مشروعاً في 


() قوله (ظرفا للفعل) آي لاداء المأمور به. ثم الظرف في اللغة: اسم عام یشکل الظرف الذي یفضل 
عن المظروف والظرف الذي لا یفضل عنه الا آنه اختص هذا الاسم في اصطلاح آأئمة الاصول 
بکل ظرف یفضل عن المظروف کوقت الصلوة والذي لا یفضل عن المظروف عنه یسمی معیارا 
کوقت الصوم. 

() قوله (حتی) الخ. .. والدلیل علی ظرفیته اٍنه لا یشترط استیعاب کل الوقت بالصلوة. 
وتفسیر ظرفية الوقت هنا: آن یکون الواقع مع [مکان آن یفضل عن آداء الفعل . 

( قوله (لا ينافي صحة صلوة آخری) فان قیل: هذا الحکم مستغنی عنه بالحکم الاول ثم آجشي 
یستلزم صحة. ۱ 
قیل: جاز آن یزاحم الواجب واجباً آخر ولا یصح معه التطوع وقوله صحة صلوة آخری مطلق 
یتناول التطوع والواجب ثم تأییده (المصنف رح) بقوله: شغل جمیع وقت الظهر لا یطابق هذا 
الحکم . ۱ ۱ 
4 من تفویت الظهر باشتغال الوقت بغیره والموید اجتماع الغیر آداء الظهر والفائتة لا 
یناسب المودي والمناسبة شرط بین التأیید والمژید. 
ولکننا نقول في الجواب: ان کلمة حتی هنا لیست للتأیید. بل للمبالغت فان الغاية تضرب 
للمبالغة في الفعل امتداداً واشتداد کما تقول : لاضربك حتی لاقتلنك. 

(8) قوله «الا بنية معینة) آي الا بنية تعیین المأمور تعبیناً شخصیاً آو نوعیاً بحیث لا ینطبق المنوي الا 
علی مذا المأمور به ولا یجب تعیین عدد الرکعات ولملاحظة معنی الاداء والاقامة والسفر 
وآمثالها. 
وٍنما وجب التعبین في النية لآن الظرفية وسعت الاغیار» والتعیین في النية لدفع المزاحم الممکن 
الحصول صحة شرعية وهذا باق الی آخر الوقت وان تضیق وصار معیاراً له في الواقع لا من قبل - 


۸1 


الوقت ۷" پتعین هو بالفعل وان ضاق الوقت لاْن ای النبة باعتبار المزاحم وقد 


بقیت ‏ المزاحمة عند طلْو] الا 03/ 


والنوع الثاني ما یکون الوقت معیارا۳۳" له» وذلك فصل الصوم فانه یتقذر بالوقت 


وهو الیوم. 


ومن حکمه آن الشرع اذا عین له وت لا یجپ(۳ غیره في ذلك الوقت» ولا یجوز 


آداء غیره فیه حتی ان الصحیح المقیم لو آوقع |مساکه في رمضان عن واجب آخر یقع 


ولذا اندفع"** المزاحم فی الوقت سقط*۲ اشتراط " التعیین فان ذلك لقطع 


المزاحمة ولا پسقط ۲۲ أصل النیّة» لآن الامساك لا یصیر صوماً الا بالنية . 


(۳) 


(۳( 


(1) 


("0 


الشرع» فصحة وجود المزاحم أي غیر المأمور به باقية» اٍذ لو صلی غیره لصحت الصلوة فوجب 
التعیین أیضا. 

قوله (وقد بقیت) الخ. .. آي مزاحمة غیره وهو صحة غیر الوقتية معه لانه غیر م- متعین للمأمور به 
وان سقط خیار العبد لضیق الوقت. 

فوله (معیارا) معیار الشيء: ما یقدر به ذلك الشي ولا یفضل عنه. ویطول بطوله ویقصر 
قوله (لا یجب غیره) الخ. .. حتی لو نذر في رمضان بصوم لا یجب فیه اداء المنذور وهذا لم 
یسم الوقت وهو آلیوم لصومین فتعیین ما وجب ما وجب شرعاً وهو رمضان لا غیره من الصوم 
المنذون لأنه لو لم یعین له يدي الی تفویت المأمور به شرعاً وذا لا یجوز. وأیضاً لیس له آن 
تبدال حکم الشرع فتعین ما وجب شره ولا یجب غیره. 

آي لما کان شهر رمضان معیارا للصوم یصیر غیر الفرض منفیاً فیه کما قال علیه السلام (ذا انسلخ 
شعبان فلا صوم الا عن رمضان). 

توله (وادا اندفع المزاحم) وهو غیر هذا الصوم بان لا یجوز في الوقت» وفسر ۳ الجواز لئلا 
یتوهم آن المراد بقوله ولذ اندفع المزاحم : المزاحم في الاولية. 

قوله (سقط وعند الشافعي) رح یشترط التعیین» , لأنه وجد من الشارع فلا بد من آن یتعین من جهة 
العبد لیکرن مشتاراً فی ذلك لا مجیورا. . 

قلنا اطلاق العبد في مثل هذا التعیین لانه في اصل الصوم مختار فهو مخاطب في هذا الیوم 
بالسوم لا بالتعیین لانه قد حصل من الشارع فلا حاجة الی تعیین العبد فاحفظه . 

توله (واشتراط التعیین) آي تعبین الصوم بأن یضاف الصوم اٍلی رمضان بأن 0 خلت توب 


صوم رمضان. 


قو له (ولا یستط) الخ . . . جوات سوّال وهو آنه لما تعین الوقت لصوم رمضان فينبغي آن یسقط 
اصل النية ویتأدی بلا نية من التصحیح المقیم . 


۸۷ 


بت 


٩ ۶‏ ۶ ۶ مه ۸ 
احد نوعی المامور به ای المقیّد 
فان الصوم شرعاً هو الامساك "" عن الاکل والشرب والجماع نهارا مع النية "۳ . 


وان" لم یعیّن الشرع له وقتاً فانه لا یتعین ** الوقت له بتعیین العبد حتی لو عیّن 


العبد آَیّاماً لقضاء رمضان لا ته تین وین زاسون یف .. 


قضاء رمضان فیها وغیرها. ومن حکم هذا النوع: آأنه یشترط 7 تن ۹9 
(۱) قوله (هو الامساك) الخ. .. الاحسن آن یقال: هو الامساك عن الأکل والشرب والجماع حقيقة آو 


(۲) 


(۳( 


(( 
2 
(0 


۹2 


حکماً عمداً من طلوع الفجر ٍلی غروب الشمس. لثلا یرد آکل الناسي وشربه وجماعه وأکل 
السمسم وما في الاسنان آقل من الحمص وأمثالهما عکساً والاستنماء بالید والتفحیذ وأمثالهما 
والامساك من طلوع الشمس لا قبله طرداً؛ لانه عرفاً من طلوعها الی غروبها. ۱ 
والمأخوذ فی الحدود المعانی العرفية المتبادرة الا آن یقال: المعتبر فی (الصناعات) الصناعات : 
اي الصیاغات . الشرعية المعاني الشرعية. ۱ 
والنهار الشرعي من طلوع الفجر الا آن نهاریته لیس بعام فان وقت الفجر انما یعد من النهار في 
حق الصوم خاصة دون الصلوة حتی لم یکن صلوته عجماء بل جهرية وقدور وصلوة النهار 
قوله (مع النية) لانه عبادة ولا عبادة بدون النيت لیمتاز عن العادة. ولآن العبادة لا بد فیها من 
الاخلاص قال الّه تعالی 2 وماً مرا لا دراه ملصي آه یه الاية والاحلاص لا یکون الا بالنية. 
قوله (ان لم یعین الشرع له وقتا) الخ. . . هذا بیان القسم الثاني من نوعي المعیار أي ما لم یعین 
الشرع له وقتاً کتضاء رمضان. فانه لیس له وقت معین لاطلاق الایام في قوله تعالی 9 فده من 
آیّام که فانه لا یتعین الوقت له بتعیین العبد» لانه تغییر حکم الشرع من الاطلاق اٍلی التقید 
پم 

تشترط فیه نية التعیین بأن یقول نویت للقضاء آو النذن ولا یتأفی بمطلق الية ولا بنة الفل» آو 
و اخر فافهم ۱ 
فوله (لا یتعین) الخ. . لانه تغییر حکم الشرع من الاطلاق اٍلی التقیید ولیس ذلك للعبد. 
قوله (تغیین الثیة) بان ينوي قضاء رمضان مثلا ولا یکفیه نية مطلتق صوم الفرض آو مطلق القضاء. 
قوله (لوجود المزاحم) لعدم د تعیین الوقت له شرعاً. وشرعية کل صوم من الواجب والنفل في کل 


یوم من الایام غیر الایام 7۳9 والحیض والنفاس . 


فکیف لا یکون له آن یعین علی نفسه بعض الواجبات بوقت مع آن التعیین دون الایجاب؟ لآن 
[ثبات الوصف آدنی من ثبات الاصل . 


۸۸ 


حکم الشرع . مثاله : [ذا نذر آن یصوم یوماً بعینه لزمه ذلك . ولو صامه عن فقضاء رمضان 
آو عن کفارة یمینه جازه لان الشرع جعل القضاء ال شیعی [ نتخیر 
0 " ذلك الیوم ولا یلزم علی هذا ما !ٍذا صامه عن نفل حیث یقع عن 
الفلدوز ی یس و ی ات 
۰ یژثر فعله فیما هو حقّه لا فیما""" هو حق الشرع . 


سکنی سقطت النفقة دون السکتی» حتی"؟ لا یتمکن الزوج من |خراجها عن بیت 


وعلی اعتبار هذا المعنی قال مشایخنا: ذا شرطا في الخلع آن لا نفقة لها ولا 
۱ 2 


العدق لآن السکنی في بیت العدة حقّ الشرع"" فلا یتمکن العبد من ٍسقاطه بخلاف 
النفقة . 


(۲2 


(۳( 


(( 


(0) 


(1) 


(۷) 


(۸) 


فأجاب المصنف رح بأن تعیین بعض الاوقات تغییر حکم الشرع ولیس للعبد لك وان کان له 
ٍیجاب شيء علی نفسه. 
ی اس و اس سب اون ده من یام وکذا صوم الکفارة لقوله تعالی 
ییا رن یمان « تَییام تکولیا رک . 
قوله (بغیر دلك الیرم) يعني لو فلنا بعدم جواز صوم القضاء والکفارة في الیوم الذي عین للصوم 
المنذور لکان يودي الی تغییر حکم الشرع وهو: 
اطلاق وقت القضاء والکفارت ولا یتمکن العبد منه فلا عبرة بتقییده القضاء والکفارة بغیر ذلك 
الیوم» فٍذا صام ذلك الیرم عن قضاء رمضان آو عن کفارة علیه یقم عما نوی لا عن المنذور. 
قوله (لا عما نوی) الخ . . . هذا جواب نقض یرد علی التعلیل المذکور وهو: زن الشرع جعل 
صوم النفل مطلقاً آي غیر مقید بوقت کصوم القضاء والکفارة ففیما یقع صومه عن المنذور دون 
النفل؟ وهو تغییر المطلق بالتقیید بغیر ذلك الیوم . فأجاب بأن النفل حق العبد . 
قوله (فجاز آن یوثر فعله) الخ. .. ومو أنْ لا یبقی النفل مشروعاً في ذلك الوقت بآن یجب علیه 
صرف التفل ای المنذور فان النفل في سائر الایام وشرع حقاً للعبد لینفتح علیه طریق اکتم.اب 
الخیرات ونیل و 
قوله (لا فیما) الخ.۰۰. فان قیل التعیین فیهما حصل بفعل اناذرٌ لکنه بٍذن الشارع ایاه. حیث 
ات یی او ونر ایضاً کما لو عینه بنفسه. 
فیل : ان الشرع ۱ و 
توله. (حتی لا یتمکن) الخ. ۰ . لقوله تعالی آنکنوهن من حَی سک ری 4 ولقوله تعالی ۷ 
خرجوهرتت من یْوتَهن . 
قوله (عن بیت العدة) ی عن بیت تعتدي فیه» وهو بیت الزوج» کما یقال: نها بیت الحمد 
والصلوة : آي بیت یحمد ویصلی فیه وبیت الضیافت آي بیت یضاف الناس فیه. 

#9 


یت الخ. . ۷9 ملی 9[ مشک وا وین وم جرک لا آن ای بو 


1 یب ۳ تب ها و3 ۱ شرا 


۸۹ 


یت 


۰ 


کون المأمور به في حق الحسن نوعین 
فصل 
الامر بالشيء یدل علی حسن المآمور به 


[ذا کان الامر حکیما"؟ لأن الامر لبیان آن المأمور به مما یثبغی آن یوجد 
فاقتضی (۲۳ ذلك حسنه. ۱ 


(۱) قوله (حکیما) الخ... آي صاحب حکمة لا یأمر الناس الا بحکمته ولا یأمر بالسفه فهو الشارع 
له ورسوله» ومجتهد واأمته وأولو الامر من الائميت والملوك العدول وعلماء النحلة. بخلاف 
الظلمة والسفهاء. واٍنما يقتضي حسن الفعل المآمور به لآن الامر مسماه: هو الطلب والحکیم لا 
یطلب من الافعال الا ما فیه حکمة ومصلحة وهو الحسن. ویطق الحسن والقبح علی ثلائة معان . 
الفرض الاول صفة الکمال والنقص. کالعلم والجهل والعدل والظلم والشجاعة والجبن. والثاني 
ملاءمة الفرض الدنيوي ومثافرته وهذان المعنیان کلاهما عقلیان لا شرعیان اتفاقاً. والثالث 
استحقاق المدح والاجر والئواب والذم والعقوبة والعذاب وفیه النزاع. 
فعند الاشعري هو شرعي قالوا: ان الافعال کلها کالایمان باه والکفر والصلاة والزنا وأمثالها قبل 
ورود الشرع سواسية لیس في فعل استحقاق ترتب الثواب والا استحقاق ترتب العقاب . 
والشارع جعل بعضها مستحقاً لترتیب الثواب فأمر به. وبعضها مستحقاً لترتب العقاب فنهی عنه. 
فما آمر به الشارع فهو حسن وما نهی عنه فهو فبح ولو مکی ام لانمکین: امن ولجین نی 
نفس ذات الفعل حسن وقبح بهذا المعنی في الواقع 
وعندنا آي معاشر الماتريدية وعند المعتزلة: # ۳ اقعي لا یترتف علی الشرع؛ آي للفعل 
حسن آو قبح في الواقع بلا اعتبار المعتبر وحکم الحاکم فما هو حسن آمر به الشارع وما هو قبیح 
نهی عنه الشارع. |ن الامر حکیم وهو لا یأمر بالفحشاء والمنکر. فالشارع کشف عن الحسن 
والقبح الثابتین الافعال في نفس الامر» کما آن الطب یکشف عن النفع والضرر الثابتین المادوية 
في نفس الأمر. وآما العقول فربما تهتدي الی الحسن والقبح الواقعبین کحسن الصدق النافع وقبح 
الکذب الضار. وربما لا تهتدي الیها کحسن الصوم آخر رمضان وقبح صوم آول شوال» فانه لا 
سبیل الیه للعقل لکن الشرع کشف عن الحسن» والقبح الواقعیین. 
والفرق بین مذهبنا ومذهب المعتزلة: ان حسن الافعال وقبحها عندما لا یستلزم حکماً من ال 
تعالی بل یصیر موجباً لاستحقاق الحکم من ال تعالی الذي لا برجح المرجوح. 
وعند المعتزلة بوجب الحسن والقبح والحکم ولولا الشارع وکانت الافعال وفاعلوها لوجبت 
الأحکام. فالفعل الصالح للباحة کان مباحاً البتف. وقس علی هذا. هذا ما آفاده ۹ وأدلة 
الفرق مبسوطة في المطولات. 

(۲) قوله (فاقتضی ذلك حسنه) الخ... اختلفوا في آن الحسن المأمور به شرعي تن والصحیح- 


۹۰ 


ثم المأمور به في حق الحسن نوعان حسن بنفسه وحسن لغیره. 
فالحسن بنفسه مثل"*: الایمان بالّه تعالی وشکر المنعم والصدق. والعدل» 


والصلوة""* ونحوها من العبادات الخالصة. 


فحکم هذا النوع : آنه |ذا وجب علی العبد آداژه لا یسقط الا بالاداء . وهذا فیما 


لا یحتمل السقوط مثل الایمان باه تعالی . 


وآما ما یحتمل السقوط. فهو یسقط بالاداء آو پاسقاط الامر . 
وعلی هذا قلنا لذا وجبت الصلوة في آول الوقت""" سقط الواجب بالاداء» آو 


باعتراض الجنون والحیض والتفاس 1 فی آخر الوقت» باعتبار آَنْ الشرع آسقطها عنه عند 
هذه العوارض ولا" پس یوقت وعم لاه باس" نب 


(۱) 


(۲( 


(۳( 


( 


(2 


آنه شرعي» لاه کته ور کی الم کما بته الیضت: 

وقال بعضهم : اٍنه عقلي آي یعرف حسنه بالعقل» وهو فاسد: لژن العقل لا مدخل له في ایجاب 
الشي- اذ الواجب ما یثاب المرء بفعله ویعاقب علی ترکه. والعقل لا یدرك آن هذا الشيء مما 
یثاب بفعله ویعاقب بترکه. لان هذا حکم شرعي لا عقلي فلا یکون العقل موجباٌ . ولانه یجوز 
ورود الفسخ علی حسن المأمور به, ولو کان حسنه بالعقل لما جاز ذلك لآن حسن العقل لا یرد 
علیه الفسخ کحسن شکر المنعم والعدل والاحسان . 

قوله (مثل الایمان باه تعالی) الخ. . . فان العقل یحکم بأن مذه الاشیاء حسنة ولقائل آن یقول. 
الکلام هنا في بیان الحسن الذي ثبت بالامر وعرف ذلك لا قبله بالعقل وحسن هذه الأشیاء ثابت 
بالعقل قبل ورود الامر فکیف [یرادها هنا. 

واجیب بان حسن المأمور به بمعنی کونه متعلق الثواب وهذا غیر ثابت قبل ورود الامر وغیر 
مدرك بالعقل . 

قوله (والصلاة) آي الصلاة حسن في نفسها لانها من آولها لی آخرها تعظیم للرب تعالی بالأقوال 
والافعال» وثناء علیه وخشوع له» وقیام بین یدیه وجلسته بحضوره. وان کانت الکمیات وتعداد 
ی ی العقل فکان محتاجاً لی الشريعة الغراء. 

قوله (في اول الوقت) فیه اشارة الی آن نضس الوجوب یثبت بأول جزء من الوقت وجبوا موسعاً 
عند المصنف کما هو المذهب الصحیح. 

قوله (ولا یسقط بضیق الوقت) بتفریطه فیأئم آو بغیر تفریطه فلا يأئي وعلی کل تقدیر بحسب 
القضاء وفي عدم الماء یجب التیمم آي الصلاة به وفي عدم لیس بخ جریا ولا تسقط في 
سشفت رشان 

فعلم آن مطلق العوارض غیر مسقطة للوجوب بل لبعضها الذي اعتبره الشارع في باب الحرج 


والضرورة البالغة ی عبر مه ار ۱۳۵۲ 
قوله (واللباس) حتی شیر بین آن يصلي قاثماً ویتم اثرکوع والسجود وبین آن يصلي فان 


ویودیهما بالایماء . 


٩۹ 


النوع الثاني ما یکون حسناً بواسطة الغیر وذلك مثل: السعي اٍلی الجمعة 


والوضوء للصلوة فان السعی حسن بواسطة کونه مفضیاً الی آداء الجمعة . 


والوضوء"؟ حسن بواسطة کونه مفتاحاً للصلاة . 
وحکم هذا النوع : آنه یسقط بسقوط تلك الواسطة حتی [ن السعي لا یجب علی 


من لا جمعة علیه» و لا یجب الوضوء علی من لا صلا: علیه ولو سعی الی الجمعة 
فحمل مکرهاً ٍلی موضع آخر [قامة الجمعة یجب علیه السَعی انیا ۱ 


ولو کان معتکفاً في الجامع یکون السعي ساقطاً عنه وکذلك لو توضاً فأحدث 


‌ (۲) ۲ ۱ ۴ ی ۰ ۳۹ 
فبل اداء الصلوة یجب علیه الوضوء ثانباً 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(( 


۹2 


99 


ولو کان و تا عند روت الصا و لا بخت» ‏ عله تجدید ال خنوه: 
والقریب"*" من هذا* النوع الحدود والقتصاص والجهاد. 
فان الحدٌ حسن بواسطة "" الر جر عن الجناية . 


قوله (والوضوه) الخ. .. فان الوضوء تبرید وتنظیف للاعضاء واضاعة الماء» ولیس ذلك بحسن 
في ذاته» اٍذ لیس فیه معنی العبادة وانما حسن لاأجل آداء الصلاة. 

قوله (قبل آداء الصلوة) فان قیل لو صلی الظهر ثم ذهب الی الجامع ولم یدرك الامام فیها» یبطل 
ظهره عند آبي حنيفة. ۱ 

فلو کان السعي حسناً لما یبطل الظهر کما قال» لآن الظهر حسن لذاته فکان أقوی من السعي 
والأقوی لا یدفعه الأدنی» بخلاف الجمعة فانها حسنة لذاتها کالظهر فلا ترفعه؟ 

آجیب بأن السعي لما کان من خصائص الجمعة فیعمل عملها فیبطل به الظهر کما یبطل بالجمعت 
ولا یراعی فیه وصفه لان الشيء |ذا آفیم مقام غیره فانما یعمل عمل الاأصل . 

کالتراب لما قام مقام الماء نظراً اٍلی کون الماء مطهراً سقط النظر عن وصف التراب فافهم . 

قوله (لا یجب) الخ. . . لحصول المقصود الخ وهو آداء الصلوة بالوضوء الاأول الباقي . 

قوله (والقریب) وفیه کلام وهو آن قریب الشيء یلزم آن یکون غیره فیلزم آن یکون الحدود 
ونحوها حسناً لعینه؛ ٍذ لا واسطة بین الحسن لغیره وبین الحسن لعینه. . . 

فاذا کان قریباً لما هو حسن لغیره یلزم آن یکون غیره» وغیره ولیس الا الحسن لعینه؛ بناء علی 
انتفاء الواسطت وکون الحدود مثالها من الحسن لعینه بدیهی البطلان خذ هذا. 

قوله (من هذا النوع) لأن القسم الاول آي السعي والوضوء کامل في کونه حسناً لغیره» لأن الغیر 
لا یحصل بفعل المآمور . 

بخلاف هذا القسم آي الحدود والقصاص والجهاد فان الغیر یحصل بفعل المأمور به. 

قوله (بواسطة الزجر) الخ. .۰. باعتبار ذاته فان الحد عقوبة وتعذیب للعباد ولیس ذلك حسن 
سنفسه 


وانما حسن بواسطة الزجر آي منع المرء عن الجناية کالزنا وشرب الخمر والقصاص مثل الجلد < 


۹۲ 


" والجهاد حسن بواسطة"" دفع شرّ الکفرة واعلاء كلمة الحق ولو فرضنا عدم 


الواسطة لا یبقی ذلك مأمورا به» فانه لو لا الجناية لا یجب الحد. 


(۲( 
(۳ 


(1) 


۹2 


0۳ 


ولولا الکفر المقضی اٍلی الحراب لا یجب علیه الجهاد. 


۵2 ۱ : ۰ 

فصل الواجب بحکم الأمر "۲ نو عاد( ( 
۱ 

فالاداء عبارة ** عن تسلیم عین الواجب اٍلی مستحقه 

والقضاء ۲" عبارة عن تسلیم مثل الواجب الی مستحقه. 


7 ی 


تا سس واه اللت تفه الک نی 

قوله (بواسطة دفع شر الکفرة) لا باعتبار نفسه فان الجهاد فیه تخریب البلاد وتعذیب الناس» 

ولیس ذلك حسن بنفسه قال علیه الصلوة والسلام «الادمي بنیان الرب لعون من هدم بنیان الرب». 

وانما حسن بواسطة کفر الکافر» فان الکفرة آعداء الّه تعالی والمسلمین» فلذلك حسن لدفع 

شرهم واعلاء كلمة الحق. 

قوله بحکم الامر اضافة الحکم اٍلی الامر بيانية آي الواجب بالامر والمضاف مقحم. 

قوله (نوعان) الخ... يعني آن الامر قد یرد لطلب اٍیقاع فعل وجب في ذمته بوجود سببه ابتداء 

من غیر سبق فواته کالامر باقامة الصلوة. 

وقد یرد لایقاع ما سبق فواته کقوله علیه السلام فلیصلها |ذا ذکر فسمی الایقاع الاأْول آو الثالث في 

قضاء . ۱ 

فوله (عبارة عن تسلیم عین الواجب) الخ. .۰ . تسلیم عین الواجب والمثل في الأفعال والاحراض 

ٍیجادها والاتیان بها فان العبادة حق الّه تعالی والعبد یودیها ویسلمها الیه. 

ولم یعتبر التقیید بالوقت لیعم آداء الزكاة والأمانات النذورات والکفارات. والمراد بالواجب هنا ما 
یعم الغخرض آیضا. 

8 کیف یمکن تسلیم عین الواجب وهو وصف في الذمة لا یقبل التصرف من البعید . 

لانا نقول: لا شغل الشرع الذمة بالواجب ثم بتفریغها آخذ ما بحصل به فراغ الذمة حکم ذلك 

الواجب کأنه عینه لانه لا یتصور تسلیمه الا بهذه الطریق. 

قوله (الی مستحقه) نما زاد هذا اللفظ مع آنه متروك في عبارة کثیر من المشائخ لانه من تمام 

حقيقة المحدود؛ اد التسلیم لا بد من تمامه» وتمامه بوجود المسلم الیه کیف وانما المأمور به 


۱ اذا سلم دراهم دین الی غیر رب الدین لا یکون ذلك التسلیم آداء . 


قوله (والقضاء) الخ... آأي القضاء: عبارة عن تسلیم مثل الواجب لا عینه. آي تسلیم ذلك 
الواجب الذي وجب آولاً في غیر ذلك الوقت وکان ينبغي آن یه بقوله: من عنده ولیخرج آداء 
الظهر اي ظهر الیوم عن قبل ظهر آمسه لانه لیس من عنده بل کلاهما ن تعالی؛ واٍنما لم یقیده 
لشهره آمره وکونه مدلولاً علیه بالالتزام. 


۹ 


 ( ۰ ۳ ۳ 1‏ , )۲( یی ۳ 
نم الاداء نوعان: کامل وقاصر. فالکامل " مثل آداء " الصلوة في وفتها 
بالجماعة ۲ آو الطواف"** متوضنا وتسلیم المبیع سلیم کما اقتضاه العقد الی 


المشتري وتسلیم الغاصب العین المغصوبة کما غصبها. وحکم هذا النوع آن یحکم 
بالخروج عن العهدة به: وعلی هذا قلنا : الغاصب [ذا باع المخصوب من المالك و رهنه 
عنده آو وهبه له وسلمه لیه یخرج عن العهدة ویکون ذلك آداء لحقه ویلغو ما صرح 
به من البیع والهبة . 


مالکه وهو لا یدري آنه ثوبه» یکون ذلك آداء"* لحقّه. 


والمشتري في البیع ۲" الفاسد لو آعار المبیع من البائم آو رهنه عنده آو اجره منه 
آو یامه منه آو وهبه له وسلمه یکرن ذلك آداء لحقّه؛ ویلغو ما صرح به من البیع والهبة 


ونحوه. 


(۱) قوله (فالکامل) الخ... هو آداء المآمور به علی وجه شرع علیه مع ایفاء جمیع حقوقه» ولو 
استوفی بعض حقوقه دون بعض فهو کامل من ذلك الوجه قاصر من هذا الوجه کاداء الصلوة 
بالجماعة |ذا آدیت في وقت مکروه. آو بأمانة الفاسق وبترك واجب سنة من داخلها آو خارجها. 
فالکامل المطلق: ما لا يترك فیه حق من حقوق الاداء وغیره عن القصاء‌ات کلها. والکامل 
الاضافي المستوفی فیه بعضها دون بعض وهو یجامع القاصر . 

(۲) قوله (أداء الصلوة) والمراد بها الصلوة المکتوبت لآن الجماعة فیما عداها صفة قصور بمنزلة 
الاصبع الزائدة بها مطلق الصلوة فلم یطابق المثال بالمثل کما لا یخفی . 

(۳) قوله دی ی وی ی ی و ی ی 
نطق به الحدیث. 

(6) قوله (والطواف) الخ... لقوله علیه السلام (الطواف بالبیت صلوة) والصلوة بدون الطهارة لا 
یجوز. لکنه یجزی بدون الطهارة آیضاً لاطلاق النص وهو قوله تعالی «ولَیَطوَوا لت 

المییق (6. 

(۵) قوله (آداء لحقه) هذا ذا لم یحدث فیه ما یقطع حق المالك. فآما (ذا حدث فیهما مقطع حقه بأن 
کان دقیقاً فخبزه فأطعمه. آو لحماً فشواه ثم آطعمه لا یبرً عن الضمان بالاتفاق» لانه ملك بهذه 
التصرفات . 

(7) قوله (في البیع الفاسد) اعلم آن البیع الفاسد کالبیع بالخمر والخنزیر والبیع بشرط لا یقتضیه العقد 
وفیه منفعة لاحد المتعاقدین والمعقود وت وهو من آمل الاستحقاق کما ادا باع عبدا تشرط ان 
یعتقه المشتري آو یدبره آو یکاتبه» و آمةٌ علی آن یستولدها المشتري. 
فٍذا قبض المبیم المشتري في البیع الفاسد یکون البیع مضموناً في یده» ولکل واحد من 
المتعاقدین فسخه دفعاً للفساد ویجب علی المشتري رد المبیع علی البائم . 


۹ 


بحث الأداء القاصر وحکمه 


وأما الأداء القاصر تسلیم عین"" الواجب مع النقصان في متفه تشر الما 


بدون۳؟ تعدیل الارکان. آو الطواف"" محدثاً ورد البیع ما مرا بالدین از 
بالجنایة !۰ ورد المخصوب مباح الدم بالقتل» آو مشغولاً بالدّین آو بالجناية بسبب عند 
الغاصب وآداء(؟ الزیوف مکان! الجیاد |ٍذا لم یعلم"" الدائن ذلك . 


(۱) 


(۲( 


(۳ 


(ء( 


2 


(1) 
(۷) 


(۸) 


قوله (تسلیم عين الواجب) لانْ قیل: ان التسلیم یکون في الاعیان الباقية دون الأفعال التي هي 
الاعراض الممتنعة البقاء. 

۳ بان معنی التسلیم: هو |خراجها عن العدم الی الوجود وبالاتیان بها» اٍذ تسلیم کل شيء ما 
یناسبه . فالعبادة حق ال تعالی تسلیمها» آأن یژدیها. فعلی هذاایکون آداء الدیون آیضاً تعبینها» وما 
فیل نها يقتضي باأمثالها لا باعیانها [نما هو بالنسبة الی الواجب في الذمة فافهم. 

توله (بدون تعلیل) الخ. .. تعدیل الأرکان هو : الطمأنينة في الرکوع والسجدتین والقومة بعد 
الرکوع والجلسة بین السجدتین في ظاهر الرواية. 

وهو آي التعدیل واجب عند آبي حنيفة ومحمد رحمهما ال فاذا ترکه جازت الصلوة مع النقصان 
لفوات الوصف . وعند آبي یوسف والشافعي رح فرض وبسطه في الفروع. 

قوله (آو الطواف) آو محدثاً فان الطواف محدثاً آداء ناقص کما مر في فصل المطلق والمقید» ثم 
اعلم آن هذین المثالین في حقوق ال تعالی . 

قوله (مشغولاً بالدین) نظیرا لاداء القاصر أي رد الشيء تغال ره تفر زا بانته بان غصت عنلا 
فاراً ثم لحقه الدین في ید الغاصب فسلمه الی المالك فهذا آأي تسلیمه مشخولا بالدین اداء 
قاصر . فان هلك المغصوب والمبیع في ید المالك والمشتري بافة سماوية برئت ذمة الغاصب 
والبائع لکونه أداء . 

قوله (أو بالجنایة) آي بجناية استحق بها رقبته آو طرفه وهذا آداء قاصر لاأنه کان واجباً علی 
البائع آن یسلم المبیع الی المشتری سلیماً کما ورد علیه العقد. وقد فات وصف السلامة فکان 
تسلیمه آداء ناقصاً. 

قوله (وأداء الزیوف) هي ما یرد وبیت المال ویروج فیما بین التجار. 

قوله (مکان الجیاد) ولقائل آن یقول: قد قالوا ان الدیون تقضی بأمثالها لآن الواجب في الذمة لا 
یمکن آداژه والمدي في الخارج مشله» فیکون قضاء للاداء فينبفي آن یکون ایفاء المدیون الدراهم 
الزیوف مکان الجیاد عن باب القضاء لا من باب الاداء. وأجیب بأنه آداء ما في الذمة لا یمکن 
آداژه الا بهذا الطریق آي بایفاء المثل فهو عین. الواجب بالام اذ الامر لا یتعلق الا بما یمکن 
تسلیمه وان کان مثل الواجب بالسبب ولذلك قالوا الدیون تقضی بأمثالها. 

وله (ٍذا لم یعلم الدائن ذلك) الخ. . . آي الزيافة فانه آداء قاصر» وقید به لانه ٍذا علم الدائن 
واستوفاه مع لك ولم یرده یکون سا لسقوط حق صاحب الحق عن وصف الجودة لتجوزه 
بالزیوف» وصار هذا بمنزلة المبیع المعیب |ذا شرط البائع البراءة فانه آداء کامل . 


۹۵ 


وحکم هذا النوع : آنه ٍن آمکن""* جبر النقصان بالمثل ینجبر به وألا یسقط حکم 


النقصان الا في الاثم . وعلی هذا |ذا ترك تعدیل الارکان فی باب الصلوة لا یمکن 
تدارکه بالمثل اٍذ لا" مثل له عند المعبد فسقط "۳ . ولو ترك الصلوة في آیام التشریق 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 


2 


(1 


(۷) 


فقضاها في غیر * آیام التشریق ق لا یکّر لانه لیس له التکیربالجهر شر 


وقلنا! ی قراءة الفاتحة و1 والقنوت والتشهد وتکبیرات العیدین» آنه یجبر 


قوله (اٍن آمکن) الخ... آأي لما کان هذا آداء من وجه دون وجه کان له جهتان آیضاً من اعتبار 
الوجود وعدم اعتباره. فان کان له مثل ینجبر به آداء نقصانه یجبر به» ویجبر المدي علی تسلیمه 
اي تسلیم مثل النقصان» سواء معقولاً صورة ومعنی» آو معنی فقط او غیر معقول لکنه اعتبره 
الشارع جابراً له کسجدة السهو والدماء في جنایات الحج. ی 
الاداء ویعتبر الامتثال والاداء وود 

قوله ((ذا لا مثل له) الخ. .. لانه ما آن يقضي الوصف وحده وهو باطل» لانه لا یعقل له مثل 
ولا یوجد نص له الا مع الاصل. بآن يقضي الصلوة معدلة للارکان. 

آو يقضي نفس الرکن بصفته الاعتدال وهو آیضاٌ باطل لما فیه ابطال الاصل بواسطة بطلان 
الوصف. وهو نقض الاصول وقلب المعقول. 

قوله (فسقط) لآن ایجاب المثل : ما بالعقل بأن درك بالعقل له مثل یتمکن الایجاب بالسبب الموجب 
للاداء . واما بالسمع بن جعل الشرع له مثلاه فذا لم یوجد واحد منهما یسقط . والاعتدال في الارکان 
وصف لیس له منفرداً عن الاصل مثل لاعقلاً ولا شرعاً ۰ فلا یضمن بشيء سوی الاثم . 

قوله (في غیر آیام) الخ. ۰ . قید به. لانه |ذا قضاها في هذه الایام من هذه السنة بجماعة فانه یکبر لأن 
وقت التکبیر قائم وهو آیام التشریق. وقال الشافعي رحمه الّه في أصل المسألة قضاها مع التکبیر 
لیکون علی حسب الفوات. ونحن نقول الجهر بالتکبیر بدعة الا في زمان مخصوص. والبدعة في 
اللغة !حداث آمر. وفي الشرع هي ما لا یکون قول الرسول علیه السلام ولا فعله يعني : لا یکون له 
دلیل من الکتاب والسنة واجماع الامة وقیاس المجتهد بشرط آن یعده الفاعل موجب قربة وکل بدعة 
في الدین ضلالة یقر له علیه السلام (مَنْ اد في آمرنا هذا ما لیس منه فهو ر5) آي مردود. 

قوله (شرعا) لآن الجهر بالتکبیر بدعة الا في آیام مخصوصة. فلا یکون له الجهر بالتکبیر شرعاً 
في غیر هذه الایام فقط لفوات المثل . 

قوله (وقلنا) الخ . . . هلا انیا تفریع علی الأصل والمذکور وهو : 

اٍنه ان آمکن جبر النقصان بالمثل یجبر به والا یسقط لکن المسائل المتقدمة متفرعة علی الشطر 
الثاني» آي وان لم یکن جبره سقط. وهذه المسائل علی الشطر الاول. آي آنه |ذا آمکن جبر 
النقصان بالمثل ففي الواجبات جعل الشرع سجدة السهو ینجبر بها النقصان اللازم بترك الواجب 
من واجبات الصلوة. 

قوله (لفاتحة) اعلم آن آقسام القران ثمانية: الامر» والنهي. والوعد والوعید. والقصصء 
والامثال. والناسخ والمنسوخ» وهذه السورة مشتملة علی ذلك. فان قوله الحمد له یشیر الی 
الامر بحمده والنهي عن ضده. وقوله رب العالمین قصص عن ایجاد الخلائق آجمعین . ِ 


۹1 


بالسهو . ولو طاف طواف الفرض محدثاً یجیر ذلك بالدم وهو مثل له شرعاً. 


وعلی هذا لو آدی زاب کال اد فلا ام یلا هر | اسلا اانمدیون 
زب بض لا شي یو 


عند "۳" آبی حنيفة؛ لأنه لا مثل الصفة الجودة منفردة"" حتی یمکن جبرها بالمثل . 


ولو سلم العبد مباح الدم بجناية عند الغاصب وعند البائع بعد المبیع فان هلك 


عند المالك آو المشتري قبل الدّفع لزمه "** الشمن وبریء الغاصب باعتبار أصل الاداء. 


وان قتل بتلك الجناية استند الهلاك الی ول" سببه فصار کأنه لا یو جد"؟ الاداء 
۷۸۰۰( ۱ 


کف 


والمغصوبة |ٍذا ردت * حاملاً بفعل عند الغاصب فماتت *؟ بالولادة عند المالك 


لا یبرا" "" الغاصب عن الضمان عند آبی حنيفة. 


(۲) 


(۳ 


(( 


(5 


(1) 
(۷) 


(۸) 


(۹) 


وقوله مالك یوم الدین فیه وعد ووعید. وقوله الصراط المستقیم مثال. وأنعمت علیهم هذه 
شریعتهم ناسخهة . ۱ 

وقوله غیر المغضوب علیهم ولا الضالین. آي البهود والنصاری من شریعتهم منسوخة. 

قوله (فهلك) الخ. ۰ . انما قید به. لائه |ٍذا کان قاثماً في ید رب الدین ولم یکن عالماً بزیافته حالة 
القبض, کان له آن یفسخ الادای ویطالب بالجیاد واحیاءه. لحقه في الوصف. 

قوله (عند آبي حنیفة) نما قال هذا لائه هو العامل بالقیاس» وقد قوی باطن هذا القیاس فیکون راجحاً 
علی الاستحسان. آما آبو یوسف رح فعمل بالاستحسان وهو آنه یضمن مثل ما قبض احیاء لحقه في 
الجودق لان حقه مراعی في الوصف کما في القدر فیرد مثل المقبوض ولیمتد في الجیاد.  .‏ 
قوله (منفردة) لا صورة ولا معنی. آما صورة فلنها عرض یستحیل قیامها بذاتها فلا یمکن فصل 
العرض عن العین. وآما معنی فلان الجودة لا قيمة لها في الاموال الربوية لقوله علیه السلام 
(جیدها وردیئها سواء) الحدیت. 

قوله «لزمه الثمن) باعتبار صل الادای لکنا نقول: |ذا هملك في ید المالك قبل الدفع الی ولي 
الجنایة بریء الغاصب. ۱ 

قوله (الی آوله سببه) الخ... صفة السبب قدم علیه. فالمعنی اٍلی سبب آول من تسلیم العبد 
مباح الدم ای المالك وهو الجناية. 

قوله (کأنه لم یوجد الاداء) من باب وضع المظهر موضع المضمر» ویحتمل آن یکون الضمیر للشأن . 
قوله (عند آيي حنیفة) وقد مر الاختلاف فیه وذلك بناء علی اد کون مباح الدم عندها بمنزلة 
العیب فلا یمنع تمام التسلیم. وعنده بمنزلة الاستحقاق وتمامه في الفروع . 

قوله (ردت حاملاً) ولم یقل حاملة لاله صفة مخصوصة للمونث کطالق وانما یحتاج الی التمییز 
بین المنث والمذکر بالتاء اذا کانت الصفة مشتركة کعاملة. 

قوله (فماتت بالولادة) نما قید بها. لأنها ذا ماتت بسبب آخر غیر الحمل» کما |ذا قتلت الجارية رجلا 
عمداً عند الغاصب فردها ٍلی المالك ثم قتلت عند المالك قصاصاً فعلی الغاصب قیمتها اتفاقً 


۱ قوله 1 را الغاصب) الخ . ۶ وانما یضمن عنل ال مام الاعظم دح لاآن ات الولادة وهو العلوق- 


آصول الشاشي/ م ۷ 
۷ ۱ 


یت 


ی 


این 


عند ۳ الأدای بو یتعیّن المال في الوديعة والوکالة نیو 


ول آرد المودع والوکیل والغاصب آن یسك العین ویدفع ما یماثله لیس له ذلك 


ولو باع شیتاً وسلمه فظهر به عیب» کان المشتري بالخیار " بین ۰ الاخذ والترك فیه. 
وباعتبار ااتت خی تین 


فاحشا؟» و ی شت النقصان. 


(۱) 


(۲ 


(۳( 


(؟( 


(‌( 


حصل عند الغاصب وکان علة الهلاك. فیکون حاصله بسیب العلوق . وهما لا یجعلان العلوق 
سباً للهلاك بل نما سببه الولادة التي حصلت عند المالك فلا یضمن الغاصب . 

قوله (في مذا الباب) الخ..۰. ی الاصل الكلي في آحکام الأداء والقضاء ان الاصل مقدم علی 
القضاء ولا یصار الیه الا عند و " الأداء لآن القضاء خلف عن الادای ولا یصار الی الخلف الا 
عند تعذر العمل بالاأصل . 

قوله (ولهذا یتعین المال في لودیة) الخ... بان آودع رجل دراهی ار وکل بآن یبیع بهذه 
الدراهم آو يشتري بها. آر غصبها رجل. فان الدراهم فیها متعينة حتی لا یکون لهولاء آن 
یستبدلوا بها دراهم آخری لانه یکون قضاء. اعلم آن الدراهم والدنانیر لا تتعینان في العقود 
والفسوخ عندا خلافاً للشافعي رحمه اللّه وفي الوديعة والوكالة والغصب تتعین اجماعا. 

قوله (بالخیار بین الاخذ والترك) آي آخذ المبیم وترکه لان هذا الاداء قاصر. فبالنظر الی المقصود 
یت له ولاية الرد. وبالنظر الی اصل الأداء پشت له ولاية الأخذ» ولیس له آن یمسك المبیع 
ویأخذ النقصان. فان قیل: الخیار باعتبار ظهور العیب لا باعتبار آن الاضل في البات هو الاداء. 
فکیف یصح التفریع اي تفریع هذه المسألة علی هذا الاصل في هذا الباب. 

قلت : لما کان مقتضی العقدان یکون المعتود علیه سالماً کان القیاس فیما |ٍذا آوجد المبیع معیباً 
آن بطالب المشتري بکل المبیع المژدی سالماً ورد المبیع الی البائع 

لکن لما کان الاأصل في الباب وهو الاداء کاملاً کان آو ناقصاً وقد وجد قلنا: لا یصار اٍلی 
مطالبة تسلیم المثل الذي هو قضاء فیکون المشتري بالخیار . 

قوله (تغیراً فاحشا) وعندنا |ذا تغیرت العین المغصوبة بفعل الغاصب تغیرا فاحشا» بأن زال أعظم 
منافعها زال ملك المغصوب منه عنها» وملکها الغاصب وضمنها ات 7 موی 0 

توله (ویجب الارش) یرید به فضل ما بین القیمتین» يعني یقوم المغصوب سلیماً ومعیباً نیضمن 
الغاصب ما زاد علی قیمة المعیب. 


۹۸ 


وعلی""؟ هذا لو شصی جنطلة فط‌نها ای سلجت نم فش علیه ارب آو شاه 


فذبحها وشواهك آو عنباً فعصرها آو حنطة فزرعها وست الزرع کان ذلك ملک للمالك 
عنده . وقلنا "" جمیعها للغاصب ویجیب علیه رد القيمة . 


ول یت فافع ما دراهم آو تبرا فاتخذها دناثیر! آو شاه فذیحها 


ینقطم (*؟ حقّ المالك في ظاهر الرواية. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(( 


(0 


قوله (علی هذا) آي علی ما ذکرنا من مذهب الشافعي رح وهو: آن الواجب رذ العین المخصوبة 
وان تغیرت تغیراً فاحشاً. 

قوله (أو ساجة) الخ۰.۰. بالجیم خشبة صلبة قوية تجلب من الهند ویقال لها في الاوردية 
(ساکهود سال) تعمل منها الأبواب. وقیل: منحوتة مهيأة للاساس قال الكرخي والهندواني رح 
نما لا ینقض ذا بني في حوالي الساجة آما ذا بني علی النفس الساجة ینقض. لانه متعد فیه . 
والاصح الاطلاق کما في الهداية والذخيرت ولما لو غصب ارضاً فغرس بها آو بنی قیل له: اقلم 
البناء والغرس وردها لحدیث «لیس لعرق ظالم حق) رواه آبو داود والترمذي والنسائي في کتبهم. 
فوله (وقلنا جمیعها للغاصب) آي جمیم الاشیاء المذکورة للغاصب. لانه حدث صنعة متقومة 
صیرت حق المالك هالکاً من وجه. آأي من حیث الصورة. 

آلا تری آنه تبدل الاسم وفات اعظم المقاصد. والشيء انما یوم بصورته ومعنا وحقه في 
الصنعة قائم من کل وجه فیترجح علی الاصل الذي هو فائت من وجه. ولا یجعل فعله. سببا 
ی ای ارس ات تست لا یقال بأن الخصب محظور والملك 
نعمة فکیف یجعل الغصب سبباً للملك . ۱ 

وحاصل الجواب آن لهذا الفعل جهتان: جهة تفویت هذا الملك عن الحل وهو محظور» وجهته 
|حداث صنعة متقومة. والغصب سبب للملك من هذا الوجه الا بالجهة الاولی فافهم. 

قوله (ولو غصب فضة) الخ هذه عدة مسائل تخالف ساثر مسائل الغخصب في الحکم فانها لا ینقطع 
عنها حق المالك بعد تلك التغیرات أیضاً بخلاف ساثر المسائل . ۱ 

آما في الذهب والفضة فعند آبي حنيفة وآما في الشاة فبالاتفاق. ووجه الاولیین عند آبي حنيفة رح 
آن العین باق فیها من کل وجه صورة ومعنی . 

آما صورة فلبقاء الاسم لأن الدراهم والدنانیر یسمی ذهباً وفضة له. آما معنی فلان المعنی الأصلي 
وهو المثلية وکونهما موزونین باق جری فیه الربا باعتبار الوزن فیهما. 

وجه الثالث عند الکل آن اسمها بعد الذیح باق یقال شاة مذبوحة کما یقال شاة حية . 

قوله (لا ینقطع) الخ. .. لا في الاو فلان القطم معظم مقاصده الغزل وقد حصل المقصود به 
فکان القطن قائماً وبحصول المقصود لا یعد تغیراً فاحشاٌ. والحاصل آن الموثر في انقطاع حق 
المالك ثلائة آمور : 

الاول: آن یتغیر العین الخصوبة بفعل الغاصب فیزول اسمها وأعظم منافعها. وآما الثانيی في آن 
یختلط بملك الغاصب بحیث یمنع التمییز کخلط الدهن بالدهن. والثالث آن یختلط بحیث یمکن 
التمییز لکن یحرج کما اذا غصب البناء فبنی علیها. وهذه الامور الموثرة لم توجد في تلك 
المسائل فلا ینقطع عنها حق المالك. 


۹۹ 


وکذلك لو غصب قطناً فغزله آو غزلاً فنسجه لا ینقطع حقّ المالك في ظاهر 
الرواية . ویتفرع ۳ من هذا مسألة المضمونات ولذا قال : لو ظهر العبد المخصوب بعدما 
احذ المالك ضمانة من الغاصب کان العبد ملکاً للمالك» والواجب علی المالك رد ما 


آخذ من قیمة العبد . و آما القضاء فنوعان کامل وقاصر . فالکامل منه تسلیم مثل الواجب 


صورة ومعنی» کمن . خصب قفیز حنطة فاستهلکها ضمن قفیز حنطة ویکون المزدي 
ری ۳9 جمیع"" المثلیّات . 


وأَمّا القاصر فهو: ما لا یمائل الواجب صورة ویماثل معنی» کمن غصب شا: 
فیلکت ۰ ضمن قیمتها والقیمة*" مثل الشاة من حیث المعنی لا من حیث الصورة 
والاأصل فی القضاء الکامل"*. 


وعلی هذا قال"؟ آبو حنيفة [ذا غصب ملّ فهلك فی یده انقطع ذلك عن آيدي 
الناس ضمن قیمتهٌ یوم الخصومة. لآن العجز عن تسلیم المثل الکامل نما یظهر عند 
الخصومة. فآما قبل الخصومة فلا لتصوّر حصول المثل من کل وجه. فآما ما لا مثل له 


(۱) قوله (ویتفرع من هذا) آأي مما تقدم من أدّ المغصوب |ذا صنع فیه الغاصب وتغیر تغیراً فاحشاه 
یعتبر صنعته ویجعل المغصوب کالهالك حتی یزول عنه ملك المالك ویدخل فی مك الغاصب 
عددنا خلافاً للشافعي رحمه ال . ۱ 

(۲) قوله (في جمیع المثلیات) وهي المکیلات کالحنطة والشعیر وغیرهما. والرزونات کالذهب 
والفضة ونحوهما. والعددیات المتقاربة کالجوز والبیض لقلة التفاوت بین آحادها. وآما غیر 
المثلیات فمثل الحیوانات واللیاب فان ثوباً لا یمائل ثوباً ومن جمیم الوجوه. ولهذا یتفاوتان قيمة 
لا محالة. وکذلك الحیوان فلذا وجبت القیمة عند هلاك العین في غیر المثلی لتعذر رعاية الممائلة 
صورة ومعنی للتفاوت الفاحش بین آمثالها. وآما القيمة فهو مثل معنی لا تفاوت فیه أصلاً فکانت 
آولی وهذا: (آي وجوب القيمة عند ملاك العین فی غیر المثلی) مذهب الجمهور. وقال آهل 
المدينة یضمن مثلها من جنسها معه لا بالقيمة اعتباراً لرعاية المماثلة صورة ومعنی فافهم. 

(۳) قوله (ضمن قیمتها) آأي قيمة الشاة لآن حق المستحق في الصورة والمعنی جمیعاً الا آن حقه في 
الصورة قد فات للعجز عن القضاء فبقی حقه فی المعنی وهی القیمة. 

 .. قوله (والقیمة) الخ. ۰۰ لأنها تعادل الشاة في المالية.‎  )4( 

(0) قوله (الکامل) آي الاولی بالمثل صورة ومعنی فان فیه رعاية حق المستحق صورة ومعنی . 

(7) قوله (قال آبو حنیفة) رح الخ. .. وقال آبو یوسف رح یضمن قیمته یوم الغصب لاأنه هو الموجب 
للضمان لا الخصومة فاعتبار قيمة المضمون وقت تحقق الضمان آولی من اعتباره وقت الخصومة. 
وقال محمد رح یضمن فیمته یوم الانقطاع عن آيدي اب لژن الواجب هو المثل ولنما یصار 
الی القيمة للعجز عنه. والعجز نما یتحقق عند الانقطاع عن آيدي الناس . 


و + ۱ 


لا صورة ولا معنی لا یمکن ۳ ایجاب القضاء فیه بالمثل . ولهذا "۳" المعنی قلنا"۳: ان 
المنافع ولا تضمن"" بالاتلاف"؟۲. لأن ایجاب الضمان بالمثل متعذر وایجابه بالعین 
کذلك» لآن العین لا تمائل المنفعة لا صورة"۳" ولا معنی» کما |ذا غصب عبدا 
فاستخدمه شهرآً» آو داراً فسکن فیها شهراً ثم رد المخصوب الی المالك لا یجب علیه 
ضمان المنافع خلافا"" للشافعي فبقي "۲ الائم حکماً له وانتقل جزاژه الی دار الاخرة. 


() قوله «لا یمکن ایجاب القضاء فیه بالمثل) يعني نما وجب الضمان بالمثل الکامل آو بالقاصر فیما 
له مثل. آو له قیمته. وآما ما لا قيمة له فلا یضمن لا بالائی لانه لا مثل له صورة ولا معنی الا 
آن یرد الشرع بالمثل له صورة کما ذکر بعد هذه المسائل. 

( قوله (ولهذا المعنی) آي لاجل آن ما لا مثل له (لا صورة ولا معنی) لا یمکن ایجاب القضاء فیه . 

(۳) قوله (قلنا) الخ هذه المساألة مختلف فیها. فعندنا لا تضمن الا آن ینقض باستعماله فیعزم 
و وقال الشافعي یضمنها فیجب آجر المثل وبه قال آحمد. وقال مالك آن سکن الدار مثلا 

جر المثل وآن عطلها فلا شيء علیه. 

3 سس (لا تضمن) وصورة اتلاف المنافع آن یستعمل الاعیان المغصوبة بأن تاه العنل اوسی کت 
الدابة المغصوبة ویسکن البیت» فانه لا یجب ضمانها علی المتلف لا بمثلها ولا بقیمتها لاّن 
ایجاب الضمان بمثلها من المنافع متعذر لآن المنافع تتفاوت تفاوتاًکثیرا علی حسب تفاوت آعیانها 
فان منفعته مثلاً لا تماثل منفعة عبد آخر للتفاوت بین المنفعتین. 

() قوله «بالاتلاف) فان قیل ان |تلاف المنافع غیر متصور لانه نما یتأتی فیما یستعمل. والاستعمال 
نما یکون فیما له وجود في الخارجء والمنافع لیست کذلك فانها من الاعراض لا تبقی زمانین فلا 
یمکن استعمالها فلا یتصور تلافها فلا وجه لقول المصنف رح قلنا ان منافع الاشیاء لا تضمن 
بالاتلاف . قلنا بآن |تلاف کل شيء بوفق مناسبته. فصورة اتلاف المنافع آن یستعمل الاعیان 
المغصوبة بأن یستخدم الغاصب العبد المخصوب. 

() قوله (۷ا صورة) وهو ظاهر لکون المال عینا» والمنفعة عرضاً» وکذا معنی. لأن المنافع اعراض 
لا تبقی زمانین فلا یمکن !حرازها وما لا یمکن احرازها لا یمکن تقویمها. وما لا یتقوم لا یمکن 
فیه !یاب الضمان بالقيمة والمثل المعنوي هو القيمة کذا قالوا. وآما ایجاب ضمان اتلاف المنافع 
بالعین في عقد الاجارة فثبت بالنص علی خلاف القیاس وهو قوله صلی الّه علیه واله وسلم 
(آعطوا الاجیر آجره قبل آن یجف عرقه) فیقتصر علی مورد النص. 

(۷) قوله (خلافاً للشافعي رح) فان عنده یجب علیه ضمان المنافع لأنها شرعاً کما في الاجارة. ولنا 
وجوه الأول: |نها آعراض فلا تبقی فحصلت علی ملك الغاصب لحدوئها في مکانه فیملکها اذ 
لم تحدث في ید المالك. والثاني آن سبب الضمان: هو الغصب والمنافع لا تصلح آن تکون 
مخصوبة متلفة لانها لا بقاء لها وما لا یبقی لا یتصور غصبه واتلافه اذ موردها البقاء فلا تضمن . 
والثالث آن الضمان مشروط بالممائلة وهي لا تمائل الاعیان لسرعة فنائها وبقاء الاعیان فلا تماثل 
المنافع للاختلاف الفاحش في المنتفع والمنتفع به. وآما تقومها بعقد الاجارة فللضرورة فلا 
تیوه قاتا زرم مزا 

)۸( قوله (فبقي ِ فاذا لم یکن المتلف ضامناً باتلاف المنافع بقي ال ثم لخ. 


۱۱ 


ولهذا" المعنی قلنا لا تضمن منافع البضع بالشهادة(۳* الباطلة علی الطلاق» .. 


ولا" بقتل منکوحة الغیر» ولا بالوطع حتی لو وطیء زوجهة انسان لا یضمن للزوج 
شین" الا (ذ(*۴ ورد الشرع بالمئل مع آنه لا یمائله صورة ولا معنی» فیکون مثلا ل 


شرعاً فیجب قضاژه بالمثل الشرعي» ونظیره ما قلنا ان الفدية "" في حق الشیخ الفاني 


مثل الصوم. والدية في القتل خطاً مثل النفس مع آنه لا مشابهة بینهما. 


(۱) 
(۲) 


قوله (ولهذا) آي لاجل آن ما لا مثل له لا صورة ولا معنی لا یمکن ایجاب القضاء فیه بالمثلی . 

قوله (بالشهادة الباطلة) يعني اذا شهد رجلان بأنه طلق امرأته بعد الدخول فحکم القاضي علیه 

باداء المهر والتفریق ثم رجعا الشاهدان بعد القضاء بالفرقة لم یضمنا شیتاً عندنا خلافاً للشافعي 

رحمه ال . 

قوله (ولا بقتل منکوحة الغیر) آي اُذا قتل رجل زوجته برجل آخر لم یضمن القاتل شیتاً لازج 

وکذلك |ذا وطئها لا یضمن منافع البضع. 

قوله (شیثا) المراد من الشي- بدل البضع لا الدية آو القصاص فانه واجب. 

قوله (۷) الخ . . . هذا استثناء من قوله: وما لا مثل له ولا صورة ولا معنی» لا یمکن ایجاب 

القضاء فیه بالمثل . ۱ 

قوله (ٍن الفدية في حق الشیخ الفاني) الخ . . . هذا هذا نظیر للقضاء بمثل غیر معقول. 

فان الفدية بمقابلة الصوم لا یدرکه عقل اذ لا ممائلة بینهما لا صورة لان الصوم عرض والفدية 

غیر» ولا معنی لان الصوم تجویم الفس فد |شباعه فلم تکن الفدية مثلاً لها فیاسها. 

وکذا بین النفس والمقتول والدية لأن المال مملوك مبتذل والادمي مالك مبتذل فلا یتماثلان لد 

لمالكية سمة القدرة والمملوكية سمة العجز في طریق النقیض. 

قال فخر الاسلام في شرح التقویم: واذا آقام الشرع الفدية مقام الصوم یثبت الممائلة شراضا رده 

۰ دقیقه وسویقه آو زبیب آو صاع من 
آر شعیر للشیخ الفاني الذي یعجز عن الصوم لقوله تعالی « ول ات یطیفوَ فدَيِة طعامْ 

بتک 6 اه آي لبون علی آن تکون کلمة لا مقدّرة آو تکون الهمزة فیه للسلب آي 


. لیسلبوا الطاقة لیدل علی الشیخ الفاني . 


۰3 


(۱ 


(۲2 


(۳ 


(ر( 


یت 


و ما 0 
فصل فی النهي 


ای ویب ی عن"*" الصوم في یوم النحر والصلوة فی 


الأوقات المکروهة وبیع الدرهم بالدرهمین 


قوله (في النهي وهو المنع لغة) وفي اصطلاح آهل الاصول: هو استدعاء ترك الفعل بالقول ممن 
هو دوه . 

وقیل هو قول القائل لغیره. لا تفعل علی سبیل الاستعلاء. واختلفوا في موجبه علی حسب 
اختلافهم في موجب الأمر لاستعماله في معان کثيرة کالتحریم» والکراهة وبیان الدعای والعاقبة 
والشفقة والارشاد» والتحقیر والیأس. لکن صیته مجاز في غیر التحریم والکرامة بالاتفاق 
والمختار آن موجبه التحریم. 

قوله (الافعال الحسیة) وهي التي تعرف حسّا ولا یتوقف تحققها علی الشرع کالزنا وشرب الخمر 
فنهما کانا معلومین ماهية قبل ورود الشرع. وباقیتین علی حالهما ولا یتغیرا بالشرع. 

قوله (کالزنا وشرب الخمر) الخ. .. فانها آفعال حسی يعني تحقق حساً عند من یعلم الشرع 
ومن لا یعلم ولا یتوقف وجودها علی الشرع . 

ولقائل آن یقول: لا فرق بین الافعال الحسية والشرعية. لانك اذا اعتبرت الفرق بینهما باعتبار 
الوجود. فلا شك آنه کما لا یتوقف وجود الزنا وشرب الخمر علی وجود الشرع» بل یمکن 
وجودهما قبل وجود الشرع. فکذا لا یتوقف وجود الصوم والبیع علی ورود الشرع. 

وان اعتبرت الفرق بینهما باعتبار الحکم فلا شك آنه کما یتوقف حکم البیع وهو ایجاب المالك 
علی ورود الشرع» کذا تتوقف معرفة حکم الزنا وشرب الخمر وهو الحرمة ووجوب الحد علی 
ورود الشرع ایضاً. 

فلا یستقیم تفسیم النهي أیضاً الی النهي عن الافعال الحسية» والی النهي عن الافعال الشرعية. 
أجیب بآن الفرق بینهما باعتبار الوجود: فان الأفعال الحسية لا یتوقف وجودها 7 الشرع وان 
توقف حکمها علیه. 

بیخلاف الافعال الشرعية حیث یتوقف وجودها علی الشرع لانها کانت مجملة عرفت بیان الشرع 
لا یمکن وجود المجمل الشرع الا ببیان الشرع فافهم. 

قوله (كالنهي عن الصوم) فالصوم: هو الامساك في الأصل وزیدت علیه في الشرع آشیاء وهي 
کون الامساك ٍمساکاً عن المفطرات الثلائة. وکونه من الصبح الی الغروب والنية والطهارة من 
الحیض والتفاس وکذا الصلوة. 


وحکم النوع الاول: آن یکون المنهي عنه هو عین ما ورد علیه النهي فیکون عینه 


قبیحاً فلا یکون مشروعا آممادا ۱۱| 


وحکم النوع الثانی آن یکون المنهی عنه غیر"" ما آضیف الیه النهي فیکون هو 


حسناً بنفسه قبیحاً لغیره» ویکون المباشر مرتکباً للحرام لغیره لا لنفسه وعلی هذا"". 


قال آصحابنا : النهي عن التصرفات الشرعية يقتضي تقریرها. 


کان العبد عاجزا""" عن تحصیل المشروع وحینتذ کان ذلك نهیاً للعاجز وذلك من 
الشارع محال. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(‌ 


قوله (أصلاً) آي لا ذاناً ولا وصفً؛ وهذ! لا خلاف فیه لاحد. لأن النهي یدل علی القبح في 
المنهي عنه فینصرف الی الکامل» وهو ما قبح لعینه الا ٍذا آقام الدلیل علی خلافه قبح یصیر قبیحا 
لمعنی في غیره کالنهي عن الوطء» في حالة الحیضء وعن اتخاذ الدواب کراسیأ» والمشي في 
نعل واحد وغیر ذلك من المناهی التی وردت عن الافعال الحسية. فان الدلیل قد دل علی النهي 
تیاده هی 

قوله (غیر ما آضیف الیه النهي) کالصوم في یوم النحر. منهي عنه لقوله علیه السلام (لا تصوموا 
في هذه الایام) فالمنهی عنه هو الاعراض عن ضيافة الّه تعالی فان الاعراض منهي عنه لقوله علیه 
السلام (من لم یجب الدعوة فقد عصانا). 

قوله (علی هذا) آي علی تین ضقانت نشخ کون خینا فیدر تا آفرده 

قال آصحابنا آن النهي عن الافعال الشرعية کالصلوة والصوم والبیم وسائر العبادات والمعاملات 
یقع علی القسم الاخیر وهو الذي یکون القبح فیه لغیره ومتصلاً به وصفاً حتی یبقی المنهي عنه 
بعد النهي مشروعاً باصله عندنا وان لم یکن مشروعاً بوصفه فافهم . 

قوله (عاجزا) الخ. .. لأن التصرف الشرعي بعد النهي لو لم یبق مشروعاً لم یکن متصورا لان 
و ی ی و ی ۱4 

وهو انما یکون آذا کان مشروعاً که مرو نم ی هضور رو ولا یکون مقدور 
العبد فیکون النهي عنه نهیاً للعاجز» ونهي العاجز قبیح» وهو من الشارع محال. لأنه بمنزلة قول 
القائل للاعمی لا تبصر» وللأمي لا تقراً فهو قبیح فعذا هذا. بخلاف الحسي و 
یعتمد المشروعية. 


بت 
النهی عن الافعال الحسَية والشرعيَة 


وبه ۲" فارق الافعال الحسية لانه لو کان عینها قبیحاً لا يژدي ذلك الی نهي العاجز 


لانه بهذا الوصف لا یعجز "" یوم النحر ‏ هم صور التصرفات الشرعية مع ورود 
النهی عنها . 


ویتفرع من هذا» حکم۳ البیع الفاسد» والاجارة الفاسدة والنذر بصوم !۲۹ وم 


النحر وجمیع صور التصرفات الشرعية مع ورود النهي عنها 


فقلنا البیع الفاسد یفید""" الملك عند القبض باعتبار آنه بیع» وبجب نقضه باعتبار 


کونه حراماً لخیره . 


(۱) 


۲( 


(۳( 


(( 


قوله (وبه فارق) الخ آي بما ذکرنا آن عدم بقاء المشروع في الافعال الشرعية یوجب نهي العاجز . 

قوله (لا یعجز العبد عن الفعل) لآن تصوره لا یعتمد المشروعية لأنها لن تحقق هذه الاأفعال مع 

صفة القبح. لأنها توجد حساً فلا یسع وجودها بسبب القبح. والمراد بالافعال الحسیة: ما یعرف 

حسا ولا یتوقف تحققها علی الشرع. 

وقیل ما یکون معانهاالملومة قبل لشرع باية علی حالها بعد ورود.الشرع لم تفر بهصلا 

کالزنا والقتل وشرب الخمر وغیر ذلك . 

قوله (حکم البیع الفاسد) بأن باع عبدا تصرظ ان یخدم البائع شا وهو منهي عنه بما روي آنه 

علیه الصلوة والسلام (نهی عن بیع وشرط) وغیر دلك» فان النهي فیه ورد لمعنی في غیر البیع 

وهو : الفضل الخالي عن العوض. ون ی یت یی 
من آهله في محله. 

قوله (النذر بصوم یوم النحر) ولقائل آن یقول: حق الکلام آن یقول: وصوم یوم النح لان 

الکلام حینذ في نظائر النواهي التي وردت علی التصرفات المشروعة التي هي مشروعة بأصلها غیر 

مشروعة بوصفها» وصوم یوم النحر هو المشروع باصله بوجود رکنه نهاراً مع النية وانما الفساد في 

الوصف وهو الاعراض عن ضيافة الّه تعالی . 

وآما النذر فهو صحیح عندنا من کل وجه. ولا یصح عند الشافعي رح فلا یصح نظیر» اللهم الا 

آن یقال : 

النذر بصوم یوم النحر حکم الصوم فیصلح نظیراً علی طریق التسامح لن صحته مبني علی صحة 

الصوم علی الاختلاف. 

قوله (یفید الملك) الخ. .. لانه ایجاب وقبول صدر من آهله في محله» ولا یختل من ذلك بشرط 

فاسد فکان مرا زائداً علی العقد» فکان البیع الفاسد عقداً شرعباً باصله. فکان مقیدا للملك . لکن 

لما کان حراماً شرعاً کان واجب النقض حقاً للشرع . 


۱۰۵ 


وهذا* بخلاف نکاح المشرکات ومنکوحة الاب ومعتدة الغیر ومنکوحته؛ 
ونکاح المحارم والنکاح" ۳" بغیر شهود. 

لأن موجب النکاح حلْ التصرّف . 

وموجب النهي حرمة التصرف فاستحال الجمع بینهما فیخمّل النهي علی . 
النفی . ۱ 


فأما موجب البیع ثبوت الملك وموجب النهي حرمة التصرف» وقد" آمکن 
الجمع بينهما بأن یثبت الملك ویحرم التصرف. 


(۱) قوله (وهذا بخلاف نکاح) الخ. .. هذا جواب |شکال یرد علی تفریم حکم البیع الفاسد. آو 
جواب نقض یرد علی الكلي المذکور. 
آعني آن النهي عن الافعال الشرعية يقتضي بقاء المشروعية وذلك لان نکاح المشرکات منهي عنه 
بقوله تعالی #ولاککنوا المثرکت». 
ونکاح منکوحة الاب منهی عنه بقوله تعالی ۶ ولا جرا ما تج ۶ ژسکم > . والنکا فعل 
شرعي مع أئه لم بیق مشروعاًاصلا ۱ 
وکذلك قوله تعالی « مت عم اشوس تگر4 الی فوله ( 40 والنعسکث ین لس في 

معنی النهي عن نکاح ینار وغیرها لآن التحریم والنهي کل منهما بمعنی المنع» ومعتدة الغیر 

في معنی منکوحة الغیر . والنکاح بغیر شهود منهي عنه بقوله علیه السلام «لا نکاح الا بشهود» لان 
النفي بمعنی النهي ولا پلزم آن لا یقع النکاح بغیر شهود» وقد یقع فیلزم الخلف في کلام الشارع 
وهو منتف في کلامه بالاتقاق . 
فأجاب بآأن القول ببقاء المشروعية نما هو فیما آمکن اثبات الحرم: مع شرعية موجبة وهنا لم 
یمکن ذلك. لأن موجب النکاح حل التصرف. 
وموجب النهي حرمته» وهما متباینان فاستحال الجمع بینهما فیحمل النهي المذکور علی النفي 
والفسخ. 
والنفي لا يقتضي بقاء المشروعية لان بقاء‌ها [نما یلزم في النفي ضرورة اقتضاء تصور الفعل لیکون 
العبد مبتلی بین آن يأتي باختباره و بترك باختیار آو لا 4جلاء في النفي فافهم. 

() قوله (والتکام بغیر شهود) آي " یلزم علی أصلنا المحکم مات ی کت ات رس بغیر شهود 
لانه منفي بقوله علیه السلام (۷ نکاح الا بشهود)» رواه الدارقطني فکان نسخاً لا نها ۱ 
وکان کلامنا في النهي دون النفي والنسخ» , فیکون ذلك اخبارا عن عدمه کقولك لا رجل في 
الدار» وذلك لا یوجب بقاء المشروعية بل یوجب انتقاء‌ها ضرورة صدق الخبر . 

(۳) قوله (وقد آمکن) الخ... آي بین موجب البیم (وهو ثبوت الملك) وبین موجب النهي (وهو 
حرمة التصرف) . 
يعني آن التکاح بخلاف البیع» حبث یمکن فیه القول ببقاء المشروعية والعمل بحقيقة النهي. 
لان البیع انما شرع لملك العین والتحریم فلا یضاده والتحریم انما ایض الحل لا الملك. والحل 

في البیع یثبت پیت تبعاً فلا یضاده التحریم . 


۱۹ 


وعلی هذا قال آصحاینا: اذا نذر بصوم یوم۲7 النحر وأیام التش ریت ۲۶ پصح 


نذره» لانه نذر بصوم مشروع» وکذلك لو نذر بالصلوة في الأوقات المکروهة یصح. 
لانه "۳ نذر بعبادة مشروعة لما ذکرنا آن النهی . 


یوجب بقاء التصرّف مشروعا ولهذا"*؟ قلنا لو شرع في النقل في هذه الاوقات 


لز مه بالشروع ۳ الحرام لیس بلازم للروم الا تمام فانه لو صبر حتی حلت 
الصَلوة بارتفاع الشمس وغروبها ودلوکها آمکنه الاتمام بدون الکراهة . 


(۱ 


(۲) 


(۳( 


۹3 


(‌( 


(1) 


وبه ۳" فارق صوم یوم العید» فانه لو شرع فیه لا یلزمه عند آبي حنيفة ومحمد 


قوله (یوم النحر) وهو الیوم العاشر وبذلك اشتهر العاشر مع آن آیام النحر ثلائة العاشر والحادي 
عشر والثاني عشر. ۱ 

قوله (یصح نذره) لأنه نذر بصوم مشروع. ولو کان الصوم في هذه الایام غیر مشروع لم یصح 
ار ناوات اب وان 

قوله (لأنه نذر بعبادة) الخ. . . آي یصح النذر بالصلوة في الأوقات المکروهت کما یصح النذر 
بالصوم في یوم النحر» آي صحیح باصله لانه يساوي سائر الأوقات في کونها ظرفا صالحا لعبادة 
فاسدة بوصفقه . 

وهو آن الوقت منسوب الی الشیطان» کما جاءت به السنة لآن النبي و نهی عن الصلوة عند 
طلوع الشمس. ودلوکها آي زوالها. وغروبها وقال ی (ل۷ یتحری آحدکم فيصلي عند طلوع 
الشمس ولا عند غروبها) وفي رواية قال: 

((ذا طلعت الشمس فدعوا الصلوة حتی یبرز واذا غاب حاجب الشمس فدعوا الصلاة حتی یغیب 
ولا تحاذوا بصلوتکم طلوع الشمس ولا غروبها فاٍنها تطلع بین قرني الشیطان). ۱ 
قوله (ولهذا قلنا) الخ أي ولأجل آن النهي پوجب بقاء التصرف مشروعاً قلنا: 

|ذا شرع في النفل في هذه الاوقات لزمه بالشروع ای تم القضاء وينبفي آن يقضي في وقت 
کامل فان قضی في هذه الاوقات جزأه وقد آساء. 

قوله (وارتکاب الحرام) الخ جواب سوال مقدر وهو آن یقال: کیف یصح القول بلزوم الاتمام 
بالشروع وفیه التزام ارتکاب الحرام؟ 

قوله (وبه فارق) الخ . . و ٍنه یمکنه الاتمام في الصلوة ۶ ویدوث الراعة فارق الشروع 
في الصلوة في هده سر کرهش و یوم النحر . 

فانه ٍذا شرع في الصوم في یوم النحر لا یلزمه الاتمام وذا آفسده لا یلزمه القضاء في ظاهر 
الرواية . 

وعن آبي یوسف آنه یلزمه القضاء والاتمام في الصوم کما في الصلوة. 

وجه الفرق آن الصوم مقدر بالیوم فلا یمکنه الاتمام بدون الاعراض عن الاکل والشرب في ذلك 
الیوم وهو مکروه فلا یمکنه الاتمام بدون الکراهة. 5 


۱۷ 


لأن الاتمام لا ينفك عن ارتکاب الحرام . واه " مذاالنوع وطء الحاتض : فان النهي عن 
قربانها باعتبار الاذی لقوله تمالرن ( وکلولکت عر انمض فل هو آزگی هار۳ لاه ی 
المجیض ولا کنو 4. ولهذا قلنا: یترتب"۳" الأحکام علی هذا الوطء فیثبت به 
(حصان" "" الواطیء وتحل " المرأة للزوج الأول ویثبت به حکم "* المهر والعدة والنفقة . 
ولو امتنعت عن التمکین لأجل الصداق کانت " ناشزة عندهماء فلا تستحق النفقة. 


(۱) 


(۳) 


(۳( 


۹3 


(6 


(1) 


(۷) 


(۸) 


(۹) 


حرمة"* الفعل " تنافي ترتب الاحکام کطلاق کت والوضوء ی 


یخلاف الصلوة فانها لا توجد بالوقت لاأنه ظرفها والظرف لا تأثیر له في ایجاد المظروف» بل 
الصلوة توجد بأفعال معلومة» والوقت مجاور لها فلا یمکن فساد الوقت موثراً في فسادها فتدبر. 
قوله (ومن هذا النوع) الخ. .. هذا جواب |شکال یرد علی آن النهي عن الافعال الحسية يقتضي 
قبحاٌ بعینه فلا یکون مشروعاً أصل اي لا باصله ولا بوصفه. وهو آن الوطء فعل حسي مع أنه 
یبقی مشروعاً بعد النهي ولهذا ثبت لاحکام الشرعية به . فأجاب بأن الوطء حالة الحیض وان کان 
فعلاً حسیاٌ» لکنه منهی لمعنی الادنی» لا لمعنی فی عینه» حتی لو ذهب الأذی جاز الوطء فلا 
یکون حراماً بمینه» فکان هذا بمنزلة الاستثناء من حکم النوع الاول. 

قوله (فاعتزلوا النساء) آي فاجتنبوهن ولا تقربوهن في المحیض آي الحیض والمحیض والحیض 
کالمخیط للخیط . 

قوله (یترتب الاحکام) وانما یترتب الاحکام المشروعة علی هذا الوطء لائه غیر منهي لمعنی في 
عینه» بل لمعنی في غیره. 

قوله ((حصان الواطیء) آي للرجم واحصان الرجم: آن یکون عاقلا بالغاً مسلماً قد دخل بامرأته 
دخولاً حلالا. فاذا وطیء ء الحائض کان محصناً کما |ذا وطی غیر الحائض حتی لو زنی بعد ذلك 
کان حده الرجم دون الجلد. 

قوله (وتحل) الخ. .. يعني ذا کانت المرأة مطلقة بثلاث تطلیقات فتزوجها زوج ق ودخل بها 
في حالة الحیض وطلقها تحل للزوج الاول. 

قوله (حکم المهر) الخ. فاٍنه یجب المهر علی الزوج بهذا الوطء کاملاً. وکذا تجب العدة بهذا 
الوطء لو طلقها. وکذا تجب النفقة بهذه العدة. 

قوله (کانت ناشزة عندهما) أي الصاحبین فلا تستحق النفقة» کما لو امتنعت بعد آن وطئت في 
غیر حالة الحیض عن التکمین بالوطء وانما تترتب الاحکام ۳ الوطیء لانه غیر 
منهي لمعنی في عینه . 

قوله (وحرمة الفعل) الخ. .. جواب سوّال مقدر وهو آن یقال: 

ان الوطء في هذه الصورة حرام فلا یصلح آن یکون سبباً للاحکام المشروعة. 

آما الحکم المشروع نعمة وکرامة فلا ینال بما هو حرام ومعصية کما قال الشافعي رح. 8 
حرمة الفعل لا تنافي ثبوت الاحکام شرعا. 

قوله (والوضوء) الخ. .. فان التوضي بها کان حراماً لکنه یترتب علیها الاحکام الرعية من اباحة 
الصلوة ومس المصحف وغیرها. 


المخصوبق ی ۱ مخصوبف والذیح" "* بسکین مخصوبت والصای و 
الارض المغصوبق والبیع "" في وقت النداء» فانه یترنب | ۱۳ التصوفات 


ای علی الحرمة. وباعتبار "۴ هذا الأصل قلنا في قوله تعالی ۷ راک فید؟ 
بدا . 


۰ ۵ 4 ۳ ۳ ۱ ۲ ۱ 
فصل في تعریف"" طریق المراد بالتصوص 


الفاسق من آهل "" الشهادة فینعقد النکاح بشهادة"" الفساق» لأن النهي عن 


)۱( قوله (بقوس) الخ. . . فان الاصطیاد بهذا القوس وان کان حراماً لکنه یترتب علیه الاحکام الشرعية 
من حل الصید» وافادة الملك وغیرهما. 

(۲) قوله «والذبح) الخ. . . فان الذیح بهذه السکین وان کان حرامء لکنه یترتب علیه. 

(۳) قوله (والصلوة) الخ. .. فان الصلوة في الارض المخصوبة وان کان حراماً لکنه یترتب علیها جواز 
الصلوة لکنها تکره لقبح جاوره. 
فان قیل : الفرق بین وطء الحائض والصلوة في الارض المخصوبة في کون الذول حراما والثاني 
مکروه بع کون العنی ان هو قح لاجلهوهو ای وشل حق افرسجاور 
قیل القیاس يقتضي کراهیته وطء الحائض الا آن الحرمة ابتة بالاجماع آو بالنص علی خلاف 


القیا 
باس ۰ 
(8) قوله (والبیع) الخ... فان البیع في هذا الوقت وان کان منهیاً عنه لکنه یفید الملك غیره من 
آحکام البیع . 
ثم الحرمة في الأمور المذکورة لاشتمالها علی شغل مك الغیر واستعماله بدون الاذن فافهم ولا 
تزل. 


(۵) قوله (وباعتبار هذا الاصل) آأي باعتبار آن حرمة الفعل لا تنافي ثبوت الاحکام. آو باعتبار آن 
النهي عن التصرفات الشرعية يقتضي بقاء المشروعية. 

(7) قوله (في تعریف) الخ... آي في بیان رادة المعنی بالتصوص. آو في تعیین المراد بالنصوص. 

(۷) قوله (من آمل الشهادة) ولقائل آن یقول: ن الشهادة هو |خبار عن علم» وذلك تصور من الفاسق 
ولا یلزم من دلك أَهلية الشهادة حتی یکون الفاستون آهلها والا لزم آن یکون 9 والعید من 
آهلها لانهما یقدران أیضاً علی الاخبار عن علمهما. 
واجیب بان هذا مسلم الا آن آهلية الشهادة في الشاهد شرطاً جماعاك لأن الشهادة نفاذ القول علی 
الغیر وهو غیر متصور الا ممن له الولاية وذا بالاهلية ولیست بالصبي والعبد. .. 
بخلاف الفاسق فانها موجودة فیه لأنها بالتکلیف في الحرية وقد تحققا في الفاسق . 

(۸) قوله (بشهادة الفساق) حتی لو تزوج امرأة بحضور شاهدین فاسقین یقرر ذلك النکاح شرعاٌ» حتی 
لو آتی العاقدان عند القاضي وآخبرا بالنکاح بشهادتهما» وجب علی القاضي آن یقرر ذلك للنکاح 
لانهما من آأمل الشهادة بمقتضی النهي بناء علی آن النهي من الافعال الشرعية يقتضي بقاء 
المشروعية. لان النهی عن قبول الشهادة بدون الشهادة محال. لآن قبول الشیء وعدمه نما یتصور 


۱۹ 


قبول الشهادة بدون الشهادة محال وانما"" لم تقبل شهادتهم لفساد في الاداء لا لعدم 
الشهادة أصلا 


وعلی") هذا لا یجب علیهم اللعان ۳ لأن ذلك آداء الشهادة ولا آداء مع 


الفسق . 


(۱ 


(۲2 
(۳ 


بعد وجود ذلك الشي ء فثبت آنه من آهل الشهادة . 


قوله (وانما) الخ... جواب عما یرد علیه من آن الفساق لما کانوا من آهل الشهادة ينبغي آن تقبل 


شهادتهم» فأجاب بقوله وانما الخ. . 

قوله (وعلی هذا) آي علی آن شهادة الفاسق غیر مقبولة لفساد في آدائها . 

قوله (اللعان) بیانه لذا قذف الرجل امرآته بالزناه وهما من آهل الشهادة والمرأة ممن یجد 
قاذفها بآن کانت عفيفة من الزنا» فطالبته بموجب القذف فعلیه اللعان . 

وهو في اللغة الطرد والبعد. وفي الشرع هي شهادات موکدات بالایمان مقرونة باللعن وفي 
الغخضب» » قائمة مقام حد القذف في حقه. ومقام حد الزنا في حقها. 

وصفءة اللعان آن یبتدیء القاضي بالزوج فیشهد آربع شهادات ویقول في کل مرة آشهد باله اي 
لمن الصادقین فیما رمیتها به من الزنا یشیر لیها فمي جمیم ذلك» ویقول في الخامسة لعنة الّه علیه 
ان کان من الکذابین . 

ثم تشهد المرأة آربع مرات تقول في کل مرة آشهد باله ٍنه لمن الکاذبین فیما رماني به من الزنا؛ 
وتقول في الخامس : غضب الّه علیها ان کان من الصادفین فیما رماني به من الزنا. 


۳1" 


بحث طریق معرفة المراد بالنصوص 


اعلم آن لمعرفة المراد بالتصوص طرقاً منها : 
ِنْ اللفظ |ذا کان حقيقة لمعنی ومجاز ۳ فالحقيقة آولی (۱) معاله(: ما قال 


وقال"" الشافعي رح یحل . 
والصحیح ما قلنا لانها بنته حقیقة فتدخل تحت قوله تعالی 


مت 


عکم که دکوتا نکم [الساء: ۲۳]. 


وجریان التوارث» وولاية المنع عن الخروج والبروز 


ویتفرع منه الحکام علی المذهبین من حلّ"** الوطء ووجوب المهر ولزوم النفقة 
1( 


ومنها آن آحد المحملین |ذا آوجب تخصیصاً في النص دون الاخر» فالحمل علی 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


(1 


2 


1 


ترله (اولی) لانه لا یخلو اما آن یکون للمجاز قرينة مانعة عن لرادة المعنی الموضوع له آولا. 
فسن للم تکسن فا یج وز الحمسل 

علی المجاز ویجب الحمل علی الحقيقة. وان کانت فالحکم علی العکس فلا معنی لقوله 

فالحقَيقة آولی. 

وأجیب بأنه لم یذکره المصنف رح اعتماداً علی ما ذکره سابقاً اللهم الا آن یقال ان الاولی بمعنی 

یجب فاندفنع الاشکال هذا |ذا کان في الکلام حج ولم یکن المجاز متعارفاً فأما لذا کان بتار 1 

متعارفاً ففیه خلاف علی ما سبق . 

قوله (مثاله ما قال) الخ. . . کلمة ما: مصدرية آي مثاله قول علمائنا: وفي حمل القول علی 


المثال تسامح» فان المثال لما کان في القول جعل قول علمائنا عین المثال فافهم . 


قوله (وقال الشافعي رح) یحل لانها لا تدخل تحت قوله تعالی «وبتانک ۹ وذلك لان المراد 
بالبنات المنسوبات الی شخص في تخاطب الناس ولا ريبة آن المخلوقة من ماء الزاني لا تنسب 
الیه عرفاً وعادة. ولنا ان اللفظ اذا کان حقيقة لمعنی ومجازا "خر فالحقيقة أولی علی ما سبق. 
قوله (بنته حفیقة) فهذا اللفظ یحتمل آن یراد به الحقيقة الشرعية آو اللغوية فحمل الشافعي رح 
علی الشرعية» ونحن حملنا علی اللغوية لآن الشرعية کالمجاز بالنسبة الی اللغوية. 

قوله (من حل الوطء) وهدذا ظاهر لاّنه تم صح للزاني نکاح بنته هذه ترتب آحکام النکاح عنده) 
وهي مذکورة في الکتاب . ولم یترتب عندنا لعدم صحة النکاح. 

الخروج لقضاء الحاجة. 


مثاله في قوله تعالی * آو مس 4 فالملامسة لو حملت علی "" الوقاع کان 


النتص معمولاً به في جمیع صور وجوده . 


ولو حملت علی المسّ بالید کان النصن مخصوصاً به في کثیر من الصور فان 


ت  )‏ اد سرت م3 ۰ هو ۲ ه اس ماع اه 
مس المحارم والطفلة الصغيرة جدا " غیر ناقض للوضوء في أصح قولی الشافعي . 


ویتفرع ۳" منه الاحکام علی المذهبین» من اباحة الصلوت ومس المصحف» 


ودخول المسجد وصحة الامامة» ولزوم التیمّم عند عدم الماءی» وتذکر المسّ في آثناء 
الصلوة. 


ومنها آن لتص لذا قریء بقراءتین آو روي برویتین کان العمل به به علی وجه 


یکون عملاً بالوجهین آولی . 


مثاله في قوله تعالی *«وَاَرَجلَکكُمْ # قریء بالنّْصب عطفاً علی المخسول» 


وبالخفض"* عطفاً علی الممسوح 


(۱ 


(۲) 
(۳ 


(( 


الاجنبية. 

ونحن حملناه علی الوقاع وهو المناسب للسیاق والسباق وبیان نوعي التیمم وهو مأئور عن علي 
وا بن عباس وغیرهما رضي الّه عنهم آجمعین . 

فان قلت حقيقة اللمس المس بالید. ومنه بیع الملامست والوقاع مجاز» والعمل بالحقيقة آولی . 
قلت ان المجاز آولی وآهون من التخصیص لان فیه ابطال بعض موجب الکلام ولیس في المجاز 
ابطال فکان المجاز آولی . 

قوله (جدا) مفعول مطلق اي جدا جدا آي صغرها تاماً کاملاً. 

قوله (یتفرع منه الاحکام) آي یتفرع من الاختلاف بیننا وبین الشافعي رح الاحکام عند مس النساء 
فانه ادا مس رجل متوضی ۶ مرا تباح له الصلوة ومس المصحف ودخول المسجد وتصح الامامة 
وهذا عندنا. 

یم تشم ند دم امه مد کر الس يآ سر با( 
میتی وت فطل ز سا ات وغرها 

والخفض يقتضي وجوب المسح في الحالتین . فاذا کان الامر هکذا فلا جرم حملت قراءة الخفض 
علی التخفیف وقراءة اللصب علی حالة عدم التخفیف عملا بالقراء‌تین ان الاصل هو الاعمال 
بقدر وت دون الا همال. 

ولیس کذلك» و یوت ردو دباي و و۳ بو دای وی 


كِ۳ 


فحملت قراءة الخفض علی حالة التخقف» وقراءة النصب علی حالة عدم 


التخثف وباعتبار ۳ هذا المعتی قال البعض : جواز المسح ثبت"" بالکتاب.. 


" وکذلك قوله تعالی * هه فرع بالتشدید والتخفیف . 


فیعمل ۳" بقراءة التخفیف فیما |ذا کان آیامها عشرة. 
وبقراءة التشدید فیما |ذا کان آیامها دون العشرة. 


راهان آصحاینا : ادا انقطع دم الحیض لاقل من عشرة آیام لم یجز وطء 


الحائض حتی تخسل. لاآن کمال الطهارة یثبت بالاغتسال . 


(۱) 


(۲) 


۳( 


(ع( 


بثلاث آصابع الید آو الرجل علی الخلاف. وانیهما آن النصب محول علی محل (برژوسکم) فل 
یلزم الفصل بین المعطوف والمعطوف علیه بالاجنبي. 

ولیکن الجواب عن الأول: بأنه غاية لمحل المسح لا المسح. ولا نزاع في آن الرجل اٍلی الکعب 
محل المسح. ۱ 

وعن الثاني: بآن الاعتراض في آثناء الکلام غیر مستبعد لنكتة واعتراض وامسحوا برژوسکم هنا 
لبیان الحمل والترتیب. 

قوله (وباعتبار هذا المعنی) آي باعتبار قراءة الخفض علی حالة لبس الخف والئتصب علی حالة 
عدم لبس الخف . 

قال بعض المشایخ: ان مسح الخف ثبت بالکتاب. وقال آکثرهم جوازه ثبت بالسنة المشهورة لا 
بالکتاب والجر محمول علی القرب والجوار. 

قوله (ثبت بالکتاب) فان قیل: الکتاب يقتضي فرضية المسح لا جوازه. 

قیل اٍنه بعدما مسح علی الخفین یقع عن الفرض. فان قیل کیف یکون هذا عملا بالکتاب وظاهره 
یقتضی جواز المسح علی الرجل» وأنت توجبه علی الخف. 

قیل : هذا آصح بطریق المجاز لآن الخف آقیم مقام البشرة آي بشرة القدم عرفاً فان من قبل خحف 
الاأمیر یقال : انه قبل رجل الأمیر فصار مسح الخف بمنزلة مسح القدم لشدة اتصاله به. 

وقال اکثر العلماء ثبت بالسنة المشهورة لا بالکتاب والجر محمول علی القرب والجوار. آو 
للعطف علی الرآس والمراد بالمسح الغسل في حق الارجل. وانما ذکر الغسل بصورة المسح في 
حق الأرجل للمشاكلة وهي: آن یذکر الشيء بلفظ غیره لوقوعه في صحبته کقوله تعالی « یرو 
9 سل نب مه متلها ؟. 

تول ی الخ... وانما حملنا قراءة التخفیف علی العشرق وقراءة التشدید علی ما دون 
العشرة . 

لن الدم بعد العشرة لا یحتمل العود. لآن الحیض لا یزید علی العشرة فلا یحتاج الی تأکید 
الطهارة بالاغتسال» وفیما دون العشرة احتمال العود ثم فاحتیج الی تأکیدها بالاغتسال آو ما پقوم 
مقامه فیترجح یج عدم الانقطاع . 

قوله (وعلی هذا) آي لاجل آن حمل قراءة التخفیف علی العشرق هر 

آصول الشاشي/ م ۸ 
۳1 ۱ 


ولو انقطع دَمُها لعشرة آیام» جاز") وطنها قبل الخسل لآن مطلق"* الطهارة ثبت 


بانقطاع !۴۳ الدم . 


ولهذا"" قلنا |ٍذا انقطع دم الحیض لعشرة آیام في آحر وقت الصلوة لها 


فريضة الوقت وان لم یبق من الوقت مقدار ما تغتسل فیه . 


(۱) 


(۲2 


ولو انقطع دمها لأقل من عشرة آیام في آخر وقت الصلوة. 
ان بت ارت از با تن وه بان سار 5 لزمتها الفريضة والا 


قوله (جاز وطنها) الخ. .. فان قیل: ان قراءة التشدید يقتضي حرمة القربان قبل الاغتسال 
بالعبارة» لآن ما قبل الغاية من قبیل العبارت وقراءة التخفیف يقتضي اباحة القربان بدون الغسل 
بالاشارة لآن مفهوم الغاية عندنا من قبیل الاشارت ولا معارضة بین العبارة والاشارة فلا یحتاج 
الی حمل کل قراءة علی محل آخر» لتعیین العمل بالعبارة فلا یحل القربان الا بعد الاغتسال 
مطلقك» سواء کان الانقطاع لاکثر الحیض او آأقل . 

وقال زفر والشافعي رح |ذا انقطع دمها لعشرة آیام لم يقربها الزوج ما لم تختسل عملاً بقراءة 
العی بل 

لکنا نقول: هذا عمل بظاهر قراءة التشدید وفیه تعطیل قراءة التخفیف مع !مکان العمل بالقراء‌تین 
وهو لا یجوز لآن الاصل (هو الأعمال بقدر المحال دون الاهمال). 

قوله (لآن مطلق) الخ لان قراءة التشدید تناسب القطع دون العشرة لانها دالة علی کمال التطهر 
وهو الغسل وما يجري مجراه. وعند الاقل یمکن العود فیتأکد القطع بالغسل . 

وقراءة التخفیف تلائم القطع علی العشرة لأنها مخبرة عن مطلق الطهارة وهو حاصل بمجرد. 
الطهارة |ٍذا خرجت عن الحیض وعند العشرة لا یمکن العود لانه لا یزید علیها اذ هي أقصی 
مدته علی ما ثبت بالحدیث فافهم. 

قوله (بانقطاع الدم) لأن الطهر عبارة عن انقطاع دم الحیض یقال: طهرت المرأة: لذا خرجت من 
قوله (ولهذا) آي ولاجل ان مطلق الطهارة یثبت بانقطاع الدم. ۱ 

قوله (تلزمها) الخ. .۰. لآن لزوم الفريضة نما یسقط عنها للتخنیف للحاتشس فاذا زال الحیض یعود 
اللزوم کما کان وقد زال الحیض بقراءة التخفیف علی انقطاع الدم بعشرة فتلزمها الفريضة. 

قوله (ٍن بقي من الوقت) نما شرط ان بقي من الوقت مقدار ما تختسل فیه وتحرم؛ لان الواجب 
علی المکلف لا بد له من القدرة علی آدائه وان کانت متوهمة وقد وجدت هناء آي في آخر وقت 
الصلوة لآن الوقت یحتمل الامتداد کما کان لسلیمان علی نبینا وعلیه السلام توقف الشمس حین 
عرض علیه الخیل الصافنات الجیاد وفائتة صلوة العصر . 

آو الورد الذي کان له فی ذلك العصر الوقت لاشتناله بهاء وأهلك تلك الخیل بالعقر وضرب 
الاعناق کما قال ال تعالی في کتابه المجید (فطفق مسحاً بالسوق والاعتاق) حبث شغله عن ذکر 
ربه وعبادته وقهر النفس بمنعها عن حظوظها. فجازاه الّه تعالی بأن آکرمه برد الشمس الی 
موضعها من وقت الصلوة ولیتدارك ما فاته من الصلوة الورد» وسحُر الریح بدلاً من الخیل (تجري< 


۱۱ 


فلا" . ثم نذکر طرقاً من التمسکات الضعيفة لیکون ذلك تنبیهاً علی موضم الخلل في 


هدذا النوع منها . 
ٍن التمشك بما روي عن النبي ع (ٍنه "۳" قاء فلم یتوضا) لاثبات أَْ القيء غیر 
ناقض 3 ب ۱ 


لآن الاثر یدل علی أَّ القيء لا یوجب"** الوضوء في الحال ولا خلاف فیه. 


ونما الخلاف في کونه ناقضا*. 


(۱ 
(۲)( 


(۳( 


(ء( 


(۵( 


610 


وکذلك ۳ التمسك بقوله تعالی « مت کر م4 لاثبات فساد الماء بموت 


بأمره رخاء حیث آصاب). ولا یقال في مذا المقام بأن في اعتبار القدرة الموهومة لزم تکلیف ما 


لا یطاق لعدم تصور الاداء في هذا الوقت الموهوم. وحاصل الجواب: انها اعتبرت لوجوب آداء 
لا للاداء في مذا الوقت فافهم . 

وله (والا) آي وان لم یبق من الوقت الذي انقطع دمها فیه مقدار ما تختسل فیه وتحرم للصلوة. 
قوله (ٍنه قاء) الخ. .. هذا مما لم بثبت عند آهل الحدیث بل ثبت خلافه في الاحادیث . 
الصحيحة. فمنها ما آخرجه الثلائة وصححه الترمذي والحاکم عند آبي الدرداء مرفوعاً (فقاء 
فتوضا) . ۱ 

ومنها ما آخرجه مالك من حدیث ابن عمر موقوفاً (کان |ذا رعف رجع فتوضاٌ. ومنها ما خرجه 
الشافعی وغیره عنه من آصابه رعاف آو مذیْ آو قیء انصرف فتوضاأ) وغیرها من الاحادیث 
لمتعددة ترکناها لخوف الاطتاب . ۱ ۱ 

ولیس للشافعي حجهة الا ما آخرجه الدارقطني عن توبان مرفوعاً: قاء فدعاني بوضوء قلت : یا 
رسول الّه آفريضة الوضوء من القيء قال لو کان فريضة لوجدته في القرآن وٍسناده واه جداً 
ولیس من الصحیح الا قصة الانصاري في نزف الدم. 

قوله (ضعیف) الخ . . . کما استدل به الشافعي ومن تبعه وجه التمسك بما روي ۳ 
۲ للواجب الذي کان علیه. 

قوله لا یوجب الوضوء في الحال آي متصلاً بالقيیء لأن الفاء للوصل مع التعقیب ولا کلام فیه . 
وانما کلامنا في آن القيء ناقض للوضوء ویجب الوضوء عند القیام لی الصلوة لا في الحال . 

قوله (ناقضا) آي للوضوء فنحن نقول ان القيء ناقض؛ و ای ی وعند 
الشافعية غیر ناقص أصلا. 

قوله (وکذلك التمسك) الخ . . . وجه التمسك آن النص یثبت حرمة المیتة» والذباب ونحوه لذا 
مات تناوله اسم الميتة فتکون حراما والحرمة لا بطریق الکرامة ایه تاش ته: فقد نت فساد الماء 
بموت الذباب فیه لانه نجس. 

قلنا: لا نسلم هذا علی الاطلاق وسنده آن المنجس في المیتات هو اختلاط الدم وما له لیس 
علی آنه منقوضة بالطین : بأنه حرام لا بطریق الکرامة ولیس بنجس فکیف یقال بفساد الماء بموت 
الذیات فیه؟ 


الذباب ضعیف : لأن النص یثبت حرمة الميتة ولا خلاف فیه. ونما الخلاف في فساد 


الماء . 


و کلالک: مسا بقوله علیه السَلام (حتیه ثم اقرصیه ثم اغسلیه بالماء). لاثبات 


آن الخلّ لا یزیل""" النجس ضعیف. لأن الخبر يقتضي وجوب غسل الدم بالماء فیتقید 
بحال وجود الدم علی المحل» ولا خلاف فیه» وٍنما"" الخلاف في طهارة المحل بعد 
زوال الدم بالخل . 


وکذلك التمسك بقوله علیه السّلام «في آربعین شاة شاة» لر ثبات عدم جواز دفع 


القیمة ضعیف. لاأنه یقتضي وجوب الشاة. ولا خلاف فیه» وانما"" الخلاف في : 
سقوط الواجب بأداء القيمة . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


قوله (النجس) الخ. .۰. لأن ی ی بالماء فلو جاز غسله بغیر الماء لزم ترك 
الائتمار وهو غیر جائز. 

ولان فیه تتصیصاً علی أَنّْ ازالة النجاسة بالماء لا غیر والتتصیص : یدل علی نفي ما عداه 
عنده آي عند الشافعي رح. 

قوله (وٍنما الخلاف في طهارة المحل) الخ. .. ونحن نقول بطهارته لزواله حساً وعنده لا یطهر 
والنص ی ی ۱ 

وللخصم آن یقول: لما آمر الشارع بازالة الدم بالماء لم نکن ازالته بالخل بح شرعاً وان 
تحققت الازالة حساً. 

وأجیب بأن استعمال عین الماء غیر واجب بالاجماع بل الواجب ازالة النجاسة کیف ما کان 
ولهذا لو قطع الثواب من محل النجاسة آو بقي الثوب سقط عنه استعمال الماء ولو کان استعمال 
القاه انا نها یط 

قوله (وٍنما الخلاف في سقوط الواجب) فعند الشافعي رح لا یسقط . وعندنا اذا آدی قيمة الشاة 
مکانها یجزیء عن الزکاق لژن الخیر یقتضی وجوب الشاة. 

لان قول النبي علیه الصلوة والسلام وان کان خبراً لکنه تأکد من الامر في الوجوب ولا خلاف في 
وجوب الشاة وانما الخلاف في سقوط الواجب بأداء القيمة والنص ساکت عنه فلا یصح التمسك 
به ان التص لا یتعرض لعدم سقوط الواجب بأداء القيمة. 

وللخصم آن یقول: |ذا وجبت الشاة زکاة لا یخرج عن عهدة وجوب الزکاة الا بادائها آلا تری 
آنه ذا وجبت آربع رکعات في الظهر لا یخرج عن عهدتها ذا عبد الله تعالی علی هيثة آخری. 
واجیب عنه: بآن آعداد الرکعات في الصلوة غیر معقول المعنی لما ثبت آن القیاس لا يجري في 
|عداد الرکعات والعقوبات فلهذا لا پخرج عن عبادة بعبارة آخری. بخلاف وجوب الشاة فان علته 
دفع حاجه الفقیر وهي موجودة في القيمة. 


۱۹ 


التمسکات الضعيفة الفاسدة 


وکذلك التمسك بقوله تعالی 2 ما وال و6 لاثبات وجوب العمرة ابتداء 
ضعیف . لآن النصن یقتضی؟ وجوب الاتمام وذلك [نما یکون بعد الشروع ولا خلاف 
فیه» وانما الخلاف فی وجوبها ابتذاء۳۲. 


وکذلك التمسّك بقوله علیه السّلام (لا تبیعوا الدرهم بالدرهمین ولا الصاع 
بالصاعین) لاثبات آن البیع الفاسد لا یفید"" الملك ضعیف. لان النص يقتضي تحریم 
البیع الفاسد ولا خلاف فیه. وانما الخلاف في ثبوت الملك وعدمه . 


وکذلك التمسك بقوله علیه السلام (ألا لا تصوموا" " في هذه الأیام فانها آيام أکل 


(۱) قوله (یقتضی) الخ فانها واجبة عنده» وغیر واجبة عندنا والتص ساکت عنه. 

(۲) قوله (بتداء فان قیل) ذکر في الهداية آن قوله تعالی ‏ یمان مره بر معناه: آن یحرم بهما 
من دو یره أمله ثم قال هکذا روي عن علي وابن مسعود فیکون ما ذکر في الهداية مفیداً لوجوب 
الحج والعمرة ابتداء. 
قلنا زیف هذا الوجه علی هذا الطریق وهو: آن یراد به الاتمام ظاهراً کیف وهو حقيقة الاتمام. 
فأما علی ما ذکره صاحب الهداية فلنجب عنه بطریق آخر بأن یقال : 
بأن صاحب الهداية لم یستفد هذا المعنی من الایف بل من الحادثة وهي: ان الناس کانوا یحرمون 
لهما من دويرة المصّف فنزلت هله الاية للتقریر ولبیان الفضيلت فآراد هذا المعنی بهذا 
الاعتبار. لا للظاهر. والا فحقيقة الکلام وهو الأمر بالاتمام (والاتمام نما یکون بعد لشریع 
ونحن نقول به) لا الوجوب ابتداء لان القران في الحکم عندنا. 

(۳) قوله (لا یفید الملك ما قال الشافعي) دلیله: ن البیم الفاسد حرام للنهي عنه. َلمّا کان المنهي 
عنه حراماً لا یصلح آن یکون سبباً لما هو نعمة وکرامة وهو الملك , کالسرقة مثلا. فانها لا 
توجب مك السارق في المسروق. 
قلنا: انه ضعیف بما مهدنا من قبل من ا آتهي من الافمال الشرعية يقتضي نقریرها: اعلم آن 
البیع الفاسد یفید الملك عندنا بعد القبض. 
وعند الشافعي لا یفید وان اتصل بالقبض لانه حرام والحرام لا یصلح سبباً للملك الذي هو نعمة. 
لکنا نقول: ان النص المذکور يقتضي تحریم البیع الفاسد والاختلاف فیه» وانما الکلام في ثبوت 
الملك عدمه والنص ساکت عنه فیکون ضعیفاً. 

‌( توله (الا لا تصوموا) الخ.۰. روي عن ابن عباس وأخرجه الطبراني في معجمه عنه مرفوعاً «آلا 
لا تصوموا في هذه الایام فانها آیام کل وشرب وبعال» والبعال وقاع النساء وفیه ابراهیم بن مجمع 


یه 


وعن آيي هريرة رفعه . «آیام منی آیام کل وشرب» آخر جه الطبراني . وفیه سعید بن سلام متروك < 


۱۷ 


وشرب وبعال) لاثبات أنْ النذر بصوم یوم النحر لا ۲۳ یصحٌ ضعیف » لان النصن يقتضي 
حرمة الفعل و خلاف ی حراماً» وٍنما الخلاف في افادة""" الاحکام مم کونه 


حرام و۳ " الفعل لا تنافي ترتب الاحکام. ال ل )جرب 


یکون حراماً ویشت( به الملك ثلاب . 


ولو ذبح شاة بسکین مخصوبة یکون حراما ویحل المذپوح . 
ولو سل الثوب النجس بماء مخصوب یکون حراماً» ویطهر به الثوب . 
ولو وطی- ء امراة في حالة الحیض یکون حراما ویثبت ت به احصان الواطیء ویثبت 


الحل للزوج الاول . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(( 


(ه) 


قلت مختلف فیه والاصح : یثبت الا ترتب الثم وهو لا ينافي الصحة 
في نمسه کما في الصلوة لمکروهة ونظاثره ما سیذکوه المصف رح. 

قوله ۱ یصح) آي عتل الشافعي ۰۳ لآن هذا نذر بالمعصية لورود النهي عن صوم هذه الايای 
والنذر بالمعصية غیر صحیح لقوله علیه السلام والتحية و نذر في معصية الله». 

ولنا: |[ هذا النذر نذر صیوم مشروع» لاّن الدلیل ی و وهو کف النفس التي هي 
عدو الّه تعالی عن شهواتها ۷ یفصل تعلن ۳ یوم فکان مشروعاً والنذر بما هو مسروع جائز 
وما ذکر من النهي فزنما هو لغیره» وهو ترك جابة الّه تعالی. لان الناس آضیاف اله تعالی في هذه 
الایام ولذا کان لغیره ه لا یمنع صحته من حیث ذاته. 

فوله (في افادة) الخ... اضافة المصدر الی المفعول» آي في افادة الفعل الحرام الاحکام 
الشرعية . ۱ ۱ 

فعندنا الفعل الحرام یقید الحکم الشرعي کالوطء في حالة الحیض . وعنده لا یفید علی ما بینا من 
قبل . ۱ 

قوله (وحرمة الفعل) الخ. . وان وال ززقو آن ثبوت الحکم الشرعي مم کون الفعل حراماً 
معا ییون لرهود انستافاه ان فاعات ان رن الفعل لا تنافي ترتب الاحکام علیه 
عندنا. 

قوله (استولد جاریة) الخ... آي ذا وطیْ جارية ابنه وولدت منه. فیکون هذا الوطء حرماً ومع 
هذا یثبت له الملك فی الجارية. 

قوله (ویثبت به الملك لحدیث آنت ومالك لابيك) روّاه ابن ماجه عن جابر رض مرفوعاً ورجاله 
تقاق وأخرجه این حبان في صحیحه عن عائشة رض نحوه ورواه البزار وان عدي في ترجمه 
سعیذ بن بشیر عن عمر بن الخطاب (رض)۰ والطبراني واین عدي عن ابن مسعود (رض) 
وبالجملة لا امتراء في صحة متن الحدیث. 


۲۱۸ 


تقریر حروف المعاني 


الواو"" للجم" المطلق ۳ وقیل : اد الشافعی جعله *" للترتیب وعلی هذا 


الواجب الترتیب في باب الوضوء. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


( 


قوله (الواو) الخ. .. آي الواو العاطفة للجمع المطلق فانها تجيء جارة للاستئناف وزائدة وغیر 
ذلك من معانیها المذکورة في موقعهاء وانما قدم حروف العطف علی الجارة لانها آکثر وقرعاً 
لدخولها علی الأسماء والافعال بخلاف حروف الجرّ فانها تختص بالاسماء. 

وانما قدم الواو علی سائر حروف العطف لأنها تدل علی مطلق الجمع عند المحققین» وما سواها 
من الفاء وثم تدل علی الجمع مع التعقیب فکان کالمرکب والواو کالمفرد» والمفرد اصل المرکب 
وسابق علیه فافهم . 

قوله (للجمیع) آي لاشتراك المعطوف والمعطوف علیه في الحکم المتعلق بالاول. فقولك جاء‌ني 
زید وعمر ولاشتراکهما في المجيء. 

قوله (المطلق) ومعنی الاطلاق: کون الجمع آعم من آن یکون مع الترتیب والمقارنة آو بدونهما. 
فقولك : جاءني زید وعمرو» یحتمل آنهما جاء! متقارنین. آو تقدم مجي عمرو علی زید آو 
تأخر» آو تراحی مجيء آحدهما عن الاخر بساعة آو یوم آو نحو ذلك. وبالجملة: هو لا یتعرض 
للمقارنة کما زعم بعض آصحابنا. ولا للترتیب کما قال بعض آصحاب الشافعي رح فان قیل 
یستقیم معنی الجمع في المفردین» آما في الجملتین نحو ضرب زید وأکرم عمرو فلا یصدق 
جمعهما في الثبوت. کأنه قال حصل ضرب زید واکرام عمرو . ولقائل آن یقول: ان ذلك حاصل 
بدون الواو فما فائدة الواو؟ واجیب: بأن الجملة الثانية بدون الواو یحتمل کونها بدلاً وکون 
الاولی غیر مقصودة آو غلطاٌ. قالوا وتفید الواو التصریح علی کونهما مقصودین ولیست الثانية 
ببدل آو غلط فان الواو لو لم تذکر وهم ان الکلام آو الاسم آو الفعل الاول وقع عن سهر آو 
غلط. وان المتکلم قصد آحدهما. ٍذ کثیرا ما پورد الکلام بغیر واو مع القصد الی معناه. 

وقال الشیخ عبد القاهر قام زید وقعد عمرو بدون الواو یحتمل الاضراب والرجوع. 

قوله جعله للترتیب لآن النبي علیه السلام قال «ابدآوا بما بداً ال تعالی به حین سأل الصحابة من 
السمي یین الصفا والمروة بأیهما نبدآ» فنزل قوله تعالی « کر رماع نز فِه اْشزءان» 
وهذا اللص علی الترتیب فثبت بتنصیصه علیه الصلوة والسلام |نها للترتیب . ولنا ن الواو للجمع 
المطلق. ثبت بالنقل عن أئمة اللغة والنحو ولذلك یقول العرب: جاء زید وعمرو فیما جاء! 
متقارنین آو متعاقبین بصفة الوصل آو بصفة التراحي علی الاطلاق کما نص علیه أئمة اللغة. 

وآما قوله تعالی < #0 لولس الخ فلا یوجب الترتیب» لان بالاية اثبات آنهما من شعاثر 
ال ولا یتصور فیه الترتیب اٍذ لا معنی تقدیم آحدهما علی الاخر في ذلك وانما آوجب النبي علیه 
السلام الترتیب بینهما لآن السعي لا ينفك عن الترتیب والتقدیم في الذکر یدل علی فوة المقدم 
ظاهراً وهذا یصلح للترجیح فیترجح به فافهم . 


۱۹ 


عمرا ثم زیداً طلقت» ولا یشترط فیه معنی الترتیب والمقارنة. 

ولو قال [[ دخلت هدذه الدار وهده الدار فانت طالق فدخلت الثانية نم د 
اف لت 

قال محمد رح: [ذا قال: |ٍن دخلت الدار فأنت ۲" طالق تطلق في الحال 
ولو افتضی ذلك ترتیباً لترتب الطلاق به علی الدخول ویکون ذلك تعلقاً لا 
الشرط مثاله : ما قال فی المآذون ذا قال لعبده: أد الم آلفاً وأنت حن یکون الٌدا,(۲) 
شرطاً للحريَة. 

وقال محمّد في السّیر الکبیر : ٍذا قال الامام للکفار افتحوا الباب* وآنتم آمنون 
لا یأمنون بدون الفتح . ۱ ۱ 

ولو قال الحربی انزل وأنت آمن لا یامن بدون النزول . 


(» قوله (فأنت طالق) الخ. .. ولقائل آن یقول هذا الترتیب وهو قوله: ان دخلت الدار فأنت طالق 
غیر صحیح. لعدم الجزاء ۳ المعطوف علیه» ولا یصح آن یکون هذه الواو للحال لآن الحال 
یفید معنی الشرط فيقتضي آ یکرن لطلاق شرطاً لول الدار. فعليك آن تحقق تصحیح ما 
ال که 

( قوله (للحال) من حال الشيء یحول آي انقلب. وانما سمی الحال به لاثه لا یخلو عن الانقلاب 
غالبا 
آي قد یکون الواو للحال لمناسبته بین الحال ومعنی الواو» لژن الحال یجامع ذا الحال لائه صفته 
في الحقيقة والواو للجمع آیضاً کما مر فاشترکا في وصف الجمم. 

۳2( قوله (شرطاً للحریة) لآن الواو للحال والاحوال شروط فلا یعتق الا بأداء الألف الی المولی . 

(6) قوله (افتحوا الباب الی قوله آنزل وأنت امن لا يأمن بدون النزول) لانه آمنهم حال فتح الباب 
فیکون الفتح والنزول شرطاً للامان . ۱ 
وائما حمل الواو فی هذه المسائل علی الحال لتعذر عطف قوله (وآنت حر) علی قوله (آد ٍلي 
آلفا) لانه یکون هذا الکلام لا یجاب الالف علی العبد ابتداء ولیس ذلك للمولی مم قیام الرق فیه. 
لان العبد فما في یده ملك المولی؛ فکیف یستوجب ما لا نوجب حملها علی الحال. 
وکذا عطف قوله (وأنت آمن) علی قوله (آئزل) لان الامان |ٍنما یراد به ٍعلاء الدین. وبالتزول علی 
آمان ربما یمن فیحصل المقصود بالوقوف علی محاسن الاسلام ومشاهدة آعلام الدین فکان 
الظاهر فیه الحال لیصیر معلقاً بالنزول الینا» وهنا تحقیقات ذکرت في الشروح لیس هذا موضعها. 


0 


وانما تحمل ۳ الواو علی الحال لطریق المجاز فلا بدٌ من احتمال اللفظ ذلك 


وقیام الدلالة علی ثبوته . 


کما فی قول المولی لعبده: آذ ال آلفاً وانت حر فان الحرية : تسحقق حال الاداء 


فان المولی لا یستوجب علی عبده مالاً مع "۳" قیام الرّق فیه وقد صح التعلیق به 


(۱) 


(۲) 


قوله (وانما تحمل الواو) الخ.۰. ذکر هذا لیمتاز ما یصلح للحال عما لا یصلح له من المسائل . 
وبیانه: ن الواو للحال مجاز. وکل مجاز لا بد له من آمرین : 

۱ - صلاحية المحل للمجاز . 

۲ - قیام الدلیل علی تعیین المجاز وتعذر الحقيقة. 

فلذلك |ن جعل الواو للحال. لا بد من احتمال الکلام معنی الحال بآن یکون مقارناً لذي الحال» 
ولا بد من قیام الدلیل علی تعذر العطف وتعیین الحال وذلك ابت لان الواو في قوله (أد ال ألفاً 
وآنت حر) لو کان للعطف کان ذلك ایجاب المال علی العبد. ولیس للمولی ذلك مع فیام الرق 
فیه فتعذر العطف» وتعین الحال فافهم . 

قوله (مع فیام الرق فیه) آي في العبد يعني : لو کان الواو للعطف» کان هذا الکلام لا یجاب 
الالف علی العبد ابتداء» ولیس للمولی ذلك مع فیام الرق فیه لو ادها عا, 
عبده لأن العبد وما فی یده لملك المولی فیکون ایجاب المال علیه کایجابه علی نفسه. 
۷ 

ولا یصلح آن یجعل ذلك ضریبة لان الضريبة لم یجز بهذا القدر عرفً؛ فتعذر العطف . 

فان قلت: لما کان المعلق عندنا علة عند وجود الشرط فينبغي آن یجیب المال لعدم الرق حال 
وجود الشرط وهو الحرية. ۱ 

قلنا: الایجاب علی الغیر بدون المعارضة غیر متصور فیکون ایجابه في حالة الحرية باطلا فتدبر . 
قوله (فصل) الخ. . بواتما دک شاه ارت شا وان ان رهام تقطافت الوم ان مق 
مسائل الفقه تبنی علیها وهي کثیرة لکن المصنف رح ذکر حروفاً تشدة الحاجة الیها وهي حروف 
(الجر والعطف) وتسمیتها (بحروف المعاني) بناء علی أَنْ وضعها لمعان. 

قوله (حروف المعانی) وانما سمیت (بحروف المعانی) شامبغلی. آن وصنها لمعان بها تمییز من 
(حروف المبانی) التي بنیت الکلمة علیها آو رکبّت منها. 

(فالهمزة المفتوحة) |ذا قصد بها الاستفهام آو النداء فهو حرف من حروف المعاني» والا فمن 
حروف المباني . 


۳ 


بت 
کون الواو لمطلق الجمع والفاء للتعقیب 


و قال ی طالق وأنت رضه آو 1 ۳ و الحال» و ۰ 
7 مصلية في . 


التعلیق صحخت نییه(۳ فیما بینه وبین الّه تعالی» لان اللفظ وان کان یحتمل معنی ‌ 
الا( آن الظاهر خلافه وذا تأیّد دلك بقصده ثبت . 


ولو قال خذ هذه الالف مضاربة واعمل بها في الب لا یتقید العمل في البر 


ویکون المضاربة عام لآن العمل في البر"۳؟ لا یصلح حالاً لاخذ الالف مضاربة فلا 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


۹3 


۹2 


قوله (تطلق في الحال) الخ. . . لانتفاء الدلیل علی ثبوت الحال وتعذر العطف. لآن ظاهر حال 
الزوج یشهد بانه لا یطلقها ني حال مرضها. لآن المرض سبب التعطف والترحم» فأمکن العمل 
بحقيقة العطف فُحملّ علیه فتطلق في الحال فلا یکون الطلاق معلقاً بالمرض والصلوة. 

وعورض بأن الزوج لا یستمتع بها في مرضها فربما یطلقها في هذه الحالة تضجراً وتوحشاً منهاه 
فينبخي آن یکون الواو للحال علی آن حمل الواو علی العطف یستلزم الغاء قوله (وأنت مریضة) 
فوجب آن یحمل علی الحال تحوزا عن الالغای لأن کلام العاقل البالغ یحمل علی الصحة بقدر 
الامکان . 

والجواب عن الاول ظاهر. وکذا عن الثاني لأن الالغاء یلزم باختیاره فلا یجب التحرز عنه. 

قوله (ولو نوی التعلیق) الخ. .۰. آي تعلیق الطلاق بالمرض والصلوة بأن جعل الواو للحال. 

فوله (صحت نیته) الخ. . . لأن الکلام یحتمل معنی الحال فکأنه نوی لمحتمل کلامه فیصدق 
دیانة (أي فیما بینه وبین الّه تعالی) ولا یصدق قضاء لاأن المجاز خلاف الظاهر . 

ففي کل صورة يدعي المتکلم خحلاف الظاهر کان متهماً بادعاء لاف الظاهر فیصدق ديانة لا قضاء 
لمکان التهمة. اي القاضي لا یصدقه في هذه النية . 

بخلاف المسألة الثالثة وهي قوله: خذ مذه الالف واعمل بها في البز» فان المحل لا یصلح 
للحال» لآن العمل فی البرٌ متأخر عن أخذ الالف والحال یجامع ذا الحال ویقارنه» فلا یکون أخذ 
الالف مقیدا به ِ- علی الاطلاق والعموم کما هو الاصل في المضاربة» وذلك لان الغرض 
منها حصول الربح وذا نما بحصل بالعموم والاطلاق. 

ترله (الا آن الظاهر خلافه) ی خلاف احتمال اللفظ لامکان العمل بحقيقة الواو فکان ارادة 
المجاز خلاف الظاهر . ۱ 

قوله (في البرٌ) الخ. .۰۰ فیل: انما لا بصلح عمل ۳ 
والحال واجبة المجامعة 0 للعامل . 

قلت: لي هنا نظر من وجوه. آما آولاً فلان الواجب للحالية هو القران ابتداء أو بقاء» وبقاء الأخذ 
یقارنه العمل . 

وأما انیا فلانه یصلح آن یعتبر حالاً مقدرة کما قلتم في المثال السابق وهو قوله آذ ای آلفا وانت - 


۱۳ 


تقید صدر الکلام به وعلی(؟ هذا قال آبو حنيفة ذا قالت لزوجها (طلقني ولك آلف) 
فطلّها لا یجب له علیها شيء. لأن قولها (ولك آلف) لا یفید حال وجوب الالف 
علیها . وقولها (طلقني) مفید بنفسه فلا یترك العمل به بدون الدلیل. بخلاف فوله احمل 
هذا المتاع ولك درهم لأن دلالة الاجارة یمنع العمل بحقيقة تتخفقه ۳ الفظ, ولهذا تا 
روم رین ریت سا رام یقت وتان 
فقال الاخر . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(‌ 


2 


فصل(۳ الفاء للتعقیب مع الوصل"*" 
فهو حر یکون مقبولاًللبیع اقتضاء ویثبت العتق منه عقیب لیم 


حر. وآما الا فلان قوله واعمل بها في البز جملة انشائية لا تصلح حالاً فالاحسن آن یال انه لا 
یصلح حالاً عنه من حیث انه لیس بخیر ومن حیث ان شرط الحالية تعذر العطف وهو غیر متعذر 
بین الانشائین فیکون معطوفاً علی الاول فیکون العقد من قبل رب المال مطلقاًفافهم. 

قوله (وعلی هذا) آأي (علی آن ما لا یصلح حالاً لا یجعل الواو فیه للحال). 

قال آبو حنيفة رح [ذا قالت لزوجها طلقني ولك آلف درهم فطلقها لا یجب شيء للزوج» لان 
قرلها ولك آلف معطوف علی ما سبق ولیس للحال حتی یکون شرطاً؛ لان أصل الطلاق آن یکون 
بلا مال لاثه ان ذکر المال سمي خلعاً ویصیر یمیناً من جانبه ولیس آیضاً من صیغ العدو والنذر 


حتی یلزم علیها وفاژه فکان لغوأٌ. 
وعندهما هذه الواو لیست للعطف کما کانت عنده» بل للحال» والحال في معنی الشرط للعامل » 
فیصیر کآنها قالت طلقني والحال ان لك فا عل فلما قال الزوج : طلقت آو فعلت کان تقدیره 7 


طلقت بذلك الشرط فکان المال شرطاً وبدلاً للطلاق؛ فکان معاوضة في معنی 1 فیجب 
الا لف ویکون الطلاق بات کما في آحمل هذا المتاع ولك درهم حیث کانت الدرهم بدلا فافهم . 

قوله (بحقيقة اللفظ) وهي العطف لأن المعاوضة في الاجارة صلية لم تشرع الا بالبدل کساتر 
البيوع فجاز آن تعارض آمرا اصلیاً آخر. فآمکن حمل اللفظ علی المجاز باعتبار معنی 
المعاوضة. 

قوله (الفاء للتعقیب مم الوصل) يعني: موجبه وجود الثاني بعد الاول بغیر مهلة حتی لو قال: 


۱ ضربت یا ق ۱ کان المعنی نْ ضربت عمرو وفع عفیب ضربت 7 ولم تطاولت المدة 


ینهماء ولفظ التعقیب پشیر الی أئه لیس للمقارنة ولفظ الوصل یشیر الی آنه لیس للتراخحي . 

قوله (مع الوصل) الخ . . . لا اذا دل الدلیل کما في قولهم : نکحت فولدت» وکل حي یولد 
فیموت» وقول الراوي: زنی ماعز فرجم. 

قوله عقیب البیم آي یجعل الأخر قابلاً للبیع ثم معتقً؛ لان الفاء في قوله فهو حر للتعقیب» - 


۱۳۳ 


بخلاف ما لو قال : وهو حر أَو هو حر فانه یکون ردا للبیع . 
ولذا قال للخیّاط : انظر [لی هذا اللوب آيكفيني قمیصاً فنظر فقال نعم . 


فقال صاحب الثوب فاقطعه فقطعه فاذا هو لا یکفیه کان"؟ الختاط ضامنا لانه 


نما آمره بالقطع عقیب الکفاية . 


و 


بخلاف ما لو قال: اقطعه آو واقطعه فقطعه. فانه ۳" لا یکون الختاط ضامناً. 


ولو قال: بعت منك هذا الثوب بعشرة فاقطعه فقطعه ولم یقل شیناً کان البیم 


ولو قال ان دخلت هذه الدار فهذه الدار فأنت طالق. فالشرط دخول الثانية عقیب 


دخول الاولی متصلا به حتی لو دخحلت الثانية اولا ای اخرا لکنة ند مدة لا" یقم 
الطلاق . 


(۲) 


(۳( 


فالمشتري آشت الحرية عقیب البیع الصادر من البائع وذلك لا یکون الا بقبول العقد فیکون قوله 
فهو حر مقتضیاً قبول العقد بطریق الاقتضاء. 

قوله (کان الخیاط ضامنا) الخ. .لاه لم یز قطمه الا مق علی رجه الکاية لاملا لن 
الفاء في قوله فاقطعه للتعقیب فکانه قال: ٍن كفاني قمیصاً فاقطعه فاٍذا لم یکف کان القطم حاصلا 
بدون الاذن فکان موجباً للضمان. 

قوله (فانه لا یکون) الخ... لآن قوله اقطعه. اٍذن مطلق فلا یکون القطع بعده موجباً للضمان 
موم الاجازة بلا نید قیدفه. 

فان قیل اد الخیاط قد خر صاحب الثوب بقوله (يکفيك) فينبغی آن یجیب الضمان علی الخیاط: 
قلنا الغرور بمجرد الخبر ذا لم یکن في عقد المعاوضة لا یوجب الضمان علی الغار کما لو قال 
الرجل: هذا طریق امن فسلك فیه فأخذ اللصوص متاعه لا یضمن کذا فی المبسوط. بخلاف ما 
تقدم فان الامر بالقطم بشرط الكفاية فیضمن عند عدم الشرط فتدبر. ۱ 

قوله (لا یقم الطلاق لعدم وجود الشرط) وهو دخول الثانية عقیب دخول الاولی متصلاً به. لان 
موجب الفاء الوصل مع التعقیب. فيقتضي آن یکون الشرط دخول الثانية بعد دخول الاولی . 

فاذا دخلت الثانية آولا لم یوجد التعقیب آو دخلت في الاولی آولاً والاخری بعد مدة لم یوجد 
الا تصال. ۱ 


۱۲ 


بخشت 
ن الفاء قد تستعمل لبیان العلية 


وقد تکون الفاء لبیان ۳ العلة مثاله : |ذا قال لعبده : آد اي الا قا ه کان ۲۳ 


العبد حرّا في الحال» وان لم یود شیئا. 


ی ای تاه وی سا 


بائنة۳» ولا یکون لتني 9 بطلاق غیر الازل» فصار کأنه قال : 9 


(۱ 


(۲ 


(۳( 
(( 


قوله (لبیان العلة) أي لاظهار آن المذکور في ما بعدها آو قبلها علت وهو آعم من آن تکون داخلة 
علی الحکم آو العلت» وکلاهما یوجدان في کلام العرب . 

فالاول قولهم: آطعمته فآشیعته أُو سقیته فأرویته» آي آشبعته بسبب هذا الطعام وآرویته بسبب هذا 

افو 

والثاني کما یقال للاسیر (أي من هو الظالم آو حبس السلطان آو ضیق آو مشقة) اذا ظهر آثار 

الفرح والخلاص آبشر فقد آتاك الغوت فقد نجوت. فالفاء دخلت علی العلة في هذا المثال لان 

لحوق الغوث عله البشارة. 

وتسمی هذه الفاء فاء التعلیل لأنها بمضي لام التعلیل قال الامام فخر الاسلام رح: انما تدخل 

الفاء علی العلل ذا کانت مما تدوم فتکون موجودة بعد الحکم کما کانت موجودة قبل الحکم 

فیحصل التعقیب الذي کان مدلول الفاء. 

وان یشترطا لدوام في العلة لا یحسن دخول الفاء علیها لانها تتقدم الحکم فکیف تکوذ محل 

الفاء وهذا کما یقال آبشر فقد آأتاك الخوث. 

فان اتیان الغوث وان کان آتیً لکن ذاته وائمته تبقی ٍلی مدة فیکون سابقاً علی البشارة ولاحقاً عنها 

فیتحقق معنی التعمقیب . رح فیدخل الفاء. 

وقال صاحب التوضیح وغیره: انها نما تدخحل علی العلة دا کانت علة غائية لیکون وجودها 

موخرا عن المعلول فیتحقق معنی التعقیب فتفکر. 

قوله (کان العبد حرا) الخ. . . لآن الفاء دخلت علی العلت لان الحرية دائم ۳ 5 

الاداء نظراً الی البقاء فآشبه التراحي في الابتداء فیصح دخول الفاء علیه فصار معناه: آد الي آلفا 

لانك حر فلا یتعلق العتق بالادای ویتنجز العتق لانه لا دلالة في الکلام علی التعلیق . 

وانما حملت الفاء علی العلة لتعذر حقيقتها» وهو العطف لما سبق آن عطف الخبرية علی الطلبية 

غیر جائز وکذلك المسألة الاتية. 

قوله (بائنة) لآن المفوض بالأمر بالید هو البائن لأنه کنایت ولا یقع بالکناية الا الواحد البائن . 

قوله (طلقها) الخ. . . ولقائل آن بقول: |ذا کان معنی هذا الکلام بسبب الخ۰۰. فاذا طلقها ينبغي 

آن یکون الواقع رجعیاً لأن قوله (طلقها) صریح. .«< 


۱۲۵ 


" ان آمرها بیدك. ولو قال طلقها فجعلت آمرها بیدك فطلّقها في المجلس 


بر 9 تطليفة ر جعیة/ 


ول وال 1 
وکذلك"* لو قال ؛ فو یی تسش وف 
تطلیقتان وعلی * هذا قال صحابنا: 


ٍذا آعتقت الامة المنکوحة ثبت لها الخیار سواء(؟ کان زوجها عبداً و حوا 


ان قوله علیه السلام لبريدة حین آعتقت (ملکت بضعك فاختاری) آثبت الخیار لها 


(۲( 


(۳( 


(( 


(‌( 


() 


]دنس بأن العبرة للکلام الملفوظ دون المقدر وقوله طلقها في الکلام الملفوظ وقع حکمك 
وایضا قول الشارح (وانما کانت بائئة) جواب عن هذا الاشکال. 

قوله (بسبب آن آمرها پیدك) فکان الثاني وهو قوله (فطلتها) هو الطلاق المفوض ولا یکون توکیله 
بالطلاق غیر الاول» فلا تقع الا واحدة ولو کان للعطف تقع تطلیقتان. 

قوله (طلقت) الخ... آأي یقع في هذه الصورة الطلاق الواحد الرجعي لاأنها تفویض ی 
سایق وه وی ماش ان و 

وله (تطلیقتین) لآن فوله (طلقها) توکیل لصریح الطلاق . 

وقوله (جعلت آمرها بیدل) تفویض الطلاق ٍلیه» لکنه لیس بحکم الاو لان الواو لا یحتمل 
ذلك فکان الثاني غیر الأول . ۱ 

فصار المأمور وکیلا بتطلیقتین . آحدهما (بائن) وهو الأمر بالید لائه کناية. والأخری (رجعي) 
لانه صریح. ۱ ۱ 

فاذا قال في المجلس طلقتها فقد أتی بما وکل به وهو الطلقتان فوقعتا لکنه یکون کلاهما بائتین 
لان الرجمي یصیر بائاً مع البئن لاله اذا وقع البائن فلا رجعة بعده ترجیحاًللحرم. 

قوله (وکذلك) الخ. .. یرد علیه : أن ایراد هذه المسالة في هذا الفصل غیر مفید» اه في بیان 
7 

ویجاب بأن ذکر ذلك لفائدة وهي تأیید الرواية الاولی لآن وضعها بالواو ولذا تقع تطلیقتان لا 
التفریغ والمثال حتی یتجه علیه ما آورد. 

فوله (وعلی هذا) الخ. .. آي علی ما قلنا ان الفاء لترتب ما بعدها علی ما قبلها» وما قبلها علة 
لما بعدهك لا علی ما قاله قریبك نها قد تکون لبیان العلة کما توهم» فان المسألة غیر متفرعة 
علیه لان العلة هنا هو ملك البضم للاختیار لا بالعکس. 

قوله (سواء کان) الخ. .. لان علة ثبوت الخیار (ملك البضع وعدم الکفارة) وهما لا یوجدان فیما 
ذا کان زوجها حرأٌ» فلا پثبت لها الخیار. 

وفي التعمیم شارة الی الرد علی الشافمي رح حیث لا یقول بالتعمیم بل بخصص الحکم لو کان 
زوجها عبدا. 


ویتقوع !۲۱ 2 ۳9 (اعتبار الطلاق تا وا ۳ بضع الامة المنکو حة ملك 
الزوج ولم یزل عن ملکه بعتقها» فدعت الضرورة الی القول: بازدیاد الملك بعتفها 
حتی یثبت له الملك في الزیادة*؟» ویکون ذلك سبباً لثبوت الخیار لها» وازدیاد ملك 
لبضع بعتقها معنی مسألة اعتبار الطلاق بالنساء فیدار حکم مالكية الثلاث علی عتق 


الزوجة دون عتق الزوج کما هو" مذهب الشافعي رح . 


(۱) قوله (ویتفرع منه) آي من معنی الفاء المذکور في الحدیث لبیان العلة. آو من ثبوت الخیار 
بالعتق . 
اعلم آن الطلاق ینقص بالرق حتی کان مع الحرية ثلائٌ. ومع الرق ثنتان» وهذا بالاتفاق. ولکن 
الخلاف فی آن الاعتبار بحال الرجل آو بحال المرأة. ۱ 
فعند أصحابنا بحال المرأة وعند الشافعي رح بحال الرجل» حتی |ذا کان الحر تحته آمة. یملك 
علیها ثنتین عندنا» وئلائه عنده. 
وان کان العبد تحته حرة یملك عللها ثلثاً عندنا وعنده ثنتین ومذهبنا یتفرع علی هذا الحدیث . 
(۲) قوله (مسألة) الخ... فعندنا (العبرة بالنساء) سواء کان الزوج حراً آو عبداً وهو قول علي وابن 
مسعود وغیرهما. 
وعند الشافعي (العبرة بالر جال) (والعدة بالنساء) وبه قال مالك في الموطاْ. 
(۳) قوله فان (بضع الامة المنکوحة) بیانه آن بضع الامة المنکوحة ملك الزوج» ولم یزل عن ملکه 
بعتقها ومع ذلك یثبت آنها الملك بالعتق. 
فعلم آن بالعتق یزداد الملك في المحل حتی پکت له الملك في الزيادت» ویکون ذلك آي ازدیاد 
الملك سب لثبوت خیار المرأة لثلا تتضرر المرأة بزيادة الملك في المحل. وازدیاد الملك بحتاج 
لی زيادة المزیل وهو الطلقات الثلاث . 
ولما کان ازدیاد الملك بعتقها کان ازدیاد المزیل ایضاً بعتقها لا بعتقه ثبوتاً للسبب علی وفاق 
اتب 
(4) قوله (في الزیادة) أي زيادة المحل لان قبل العتق کان للزوج محل قلیل حتی تحرم بالتطلیقتین 
۱ وبالعتق یزداد المحل للزوج حتی لا یزول بالطلقتین بل بالثلاث . 
(۵) قوله کما (هو مذهب الشافعي) رح فان عنده: حکم مالکية الثلاث انما یدار علی عتق الزوج دون 
الزروجة لقوله علیه الصلوة والسلام (الطلاق بالرجال والعدة بالنساء). 
وجه الاستدلال: انه علیه السلام قابل الطلاق بالعدة علی وجه بختص کل واحد منهما بجنس 
علی حدة ثم اعتبر العدة بالنساء من حیث القدرء فاعتبار الطلاق بالرجال من حیث القدر تحقیفا 
للمقابلة . ولنا قوله علية الصلوة والسلام (طلاق الاأمة ثنتان وعدتها حیضتان). وجه للاستدلال : 
اٍنه علیه السلام ذکر الأمة بلام التعریف» ولم یکن ثمة معهود فکان اللام للجنس» وهو يقتضي آن 
یکون طلاق هذا الجنس اثنین» فلو کان اعتبار الطلاق بالرجال لما کان للوماء ثنتان» ولم یبق اللام 
والجواب عن استدلال الشافعی: بأن الصحابة تکلموا في هذه المسألة بالرآي» وأعرضوا عن 
الاحتجاج بهذا الحدیث مع أنْ راویه وهو زید بن ثابت کان موجودً فیهم فدل ذلك علی آنه غیر - 


۱۳۷ 


فصل ثم للتراخي" 
لکنه عند آبي حنيفة یفید "" التراخي في اللفظ والحکم . 
وعندهما یفید التراخي في الحکم. 
وبیانه " فیما اذ ذا قال لغیر المدخول بها: ن دخلت الدار فأنت طالق ثم طالق . 
فتاه نی 6 الاولی بالدخول» وتقع"" الثانية في الحال» ولخت الثالثة. 


وعندهما یتعلق"*" الکل بالدخول ثم عند الدخول یظهر الترتیب فلا یقع الا 


واحدة . 


(۱) 


99 


(۳, 


(ء) 


۹2 


ثابت آو منسوخ» ولئن ثبت فهو موول: بأن ایقاع الطلاق بالرجال فان قیل هذا معلوم من قبل فلا 
یحتاج الی ذکره. 

آجیب بل کأنه الی ذکره حاجة لأن المرأة في الجاهلية ذا کرهت الزوج ترکت البیت فکان طلاقا 
منها فرفع هذا بقوله علیه السلام والتحية الطلاق بالر جال. 

فوله (ثم تراعي) وهوآن یکرن بین المعطوف والمعطوف علیهمهلة ني الق لمع بهما 
وٍذا قلت جاءني زید ثم عمرو. آو قلت ضربت زیداً ثم عمراء کانت مجيء عمرو وضربه متراخیاً 
عن مجيء زید وضربه . 

قوله (یفید المتراخي) في اللفظ والحکم جمیعاً لان هذه الکلمة وضعت للتراحي. 

والاصل في کل کماله. وکمال الترا- خي : آن یکون في اللفظ والحکم جمیعاً فلو کان التراعي في 
الحکم دون التکلم کما قال الصاحبان لکان التراخي موجوداً من وجه دون وحجه. 

ولقائل آن یقول : الفاء وضعت للتعقیت . والاصل في کل شيء کماله فهلا قال آبو حثیفة: تکمال 
لتعقیب في الفام» کما قال بکماله في م. 

وجیب عنه: و ون ویر وی وی پوس وی و 

قوله (وبیانه) أي البیان کر ون ی المسألة علی آربعة آوجه: 

وجه الحصر في الاربعة؛ لانه اما آنْ علق الطلاق بکلمة ثم في غیر المدخول بها. آو المدخول 
بها . وفي کل واحد. 

آما ٍن آخر الشرط . آو قدمه» وتفصیل هذه الاوجه مع الأمثلة مذکور في المتن . 

قوله (وتقع الثانیة) الخ. ۰ . لن الثانية والثالة مذکورتان بکلمة (ثم) فصار کأنه سکت عن الاول. 
ای ید فاد تاه بالشر.ط ز تقم الثانية في الحال لوجود المحل ولغت الثالثة لانتفاء 
ان ی ار 

قوله (یتعلق یتعلق الکل بالشرط) یی از ات ای اش ای زر یی 
الکل بالشرط. 

سواء قدم الشرط آو آخره» ولکن في وقت الوقوع ینزلن علی الترتیب فان کانت مدخولاً بها یقع 
الثلاث ‏ ی ولا یقع الثاني والثالث لعدم المحل . 


۱۳۸ 


ولو" قال آنت طالق ثم طالق ثم طالق ان دخلت الدار فعند آبي حنيفة. 
وقعت" الاولی فا افطالا اتمه رالیانخ | 

وعندهما یقع الواحدة عند الدخول لما دکرنا. 

فان کانت الم اه مر لا با 

فان قدّم الشرط تعلقت ۳ الاولی بالدخول ویقع ثنتان في الحال عند آبي حنيفة . 


وان خر الشرط وقع ثنتان في الحال وتعلقت الثالثة بالدخول. وعندهما یتعلق 


الکل بالدخول في الفصلین"*. 


(۱) 


(۳) 


(۳( 


(۶( 


قوله (ولو قال) الخ... هذا هو الوجه الثاني وهو: آنه |ذا آخر الشرط وهو آنه لو قال (آنت طالق 
نم طالق ثم طالق ان دخلت الدار) . 
فعند آبي حنيفة رح: یقع الاول ویلغو ما بعده. لأن التراحي لما کان في التکلم کأنه قال : 
طالق وسکت علی هذا القدر فوقع هذا الطلاق» لم بت لاو نم یی مس ده 
غیر موطوءة فیلغو الثاني والثالث . وعندهما تقع الواحدة عند الدخول لما ذکرنا انفاً 
قوله (وقعت الأولی في الحال) الخ. . . لتجردها عن التعلیق» لما آنه صار کأنه سکت عن الأول 
نم استأنف بالثانية فسکت عنها. ثم استأنف بالثالثة» فلما بانت بالاولی لغت الثانية والثالثة. 
قوله (تعلقت الأولی) الخ۰۰. آي |ذا قال للمدخول بها: ان دخلت الدار فأنت طالق. 
آعني : یقدم الشرط. فتعلقت الاولی بالشرط» وتقم الثانية والثالثة في الحال عند الامام لتجردها 
عن التعلیق لانفصالها عن الشرط . 

قوله (في الفصلین) آي في تقدیم الشرط وتأخیری لاتصال الکلام مع کلمة ثم. فان قیل : 
قول الامام في صورة تقدیم الشرط في المدخول بها وغیرها ادا تعلفکه الا ول ناسر شین ۱ 
لا تفع الثانية والثالثة» بل یجب آن یلغو لأن الکلام الثاني لما انقطع عن الاوك تج 
ی یی و 0 یی ۱۳ 
۱ الاتصال وهو معدوم فبقي قوله ثم طالق کلاماً مبتد ولو استأنف ذلك حقيقة 
اتمه بکلااز۵ اسانته سکیا ان الحکمي مل بالحقيتي. 
قلت : را 
به الثاني ولا یلغو ولهذا اختص بحرف الفاء الذي یوجب الوصل» حتی لو قال: ان دخلت 9 
وان طالق لا تتعلی:بالترط. 
وتوضیحه: انه لو قال ن دخلت الدار الخ. . . لا یتعلق الثانی والثالك بالشرط لعدم ما یوجب 
التعلیق وهو حرف العطف. لکن تثبت له الشركة فیما یتم به الاول للاتصال صورة ویمکن ذلك 
بدون حرف العطف مثل زید عالم عاقل فقیی بآن جعل خبرا بعد خبر فیقعان في الحال کذا 
وقیل . 

آصول الشاشی/ م ٩‏ 

۱۳۹ 


بخشت 
وضع بل لتدارك | ۳ 
فصل بل 
لتدارك الغلط باقامة "۳" الثاني مقام الاول . 


فاذا قال لغیر المدخول بها ی ی لاآن قو له 


77۳ ۲" یصح رجوعه. فیقع الأول 
فلا یبقی المحل عند قوله ثنتین 


(۱ 


(۲) 


(۳, 


۹3 


اس 


قوله (بل لتدارك الغلط) فانها موضوعة للاعراض عن الاول» أي جعل المعطوف علیه في حکم 
المسکوت عنه من غیر تعرض لاثباته ونفیه. وذا انضم الیه لفظ لا صار نفیاً في النفي الاول نحو 
جاء‌ني زید لا بل عمرو وکذا ذکر المحققون. 
قوله (باقامة الثاني) الخ. ۰۰ فاٍذا قلت جاء‌ني زید بل عمرو» وکنت قاصداً للاخبار بمجيء زید ثم 
تبین لك آنك غلطت في ذلك الاخبار فتعرض عنه لی عمرو فتقول بل عمرو. 
واذا قلت ما جاءني زید بل عمرو» فمبناه بل جاءني عمرو عند الجمهور» وبل ما جاء في عمرو 
عند المزد. وقال عبد القاهر : الکلام مما یحتمل الوجهین . 

ثم اعلم آن الاعراض بکلمة بل عما قبله یز ورف شا هو 0 آي 
یحتمل الغلط کالاخبار لا فیما یحتمل کالانشاء وفیما لم یمکن الاعراض عن الاول صار کلمة 
(بل) فیه بمنزلة العطف المحض مجازاً فیثبت الثاني مضموماً الی الأول علی سبیل الجمع دون 
لترتیب . 
توله (ولم یصح) الخ. .. لآن الکلام انشاء ولا یمکن ابطاله بعد التکلم بدون جعله في حکم 
المسکوت عنه لائه قد وجد وصدر منه ما لا مبرر له ولا یمکنه اعدامه. 
(أي: ابقاژه علی عدمه الاصلي) لأنه ینسلخ عن آصله بالوجود. فلا یسعه آن یعده کأن لم 
وآما العدم اللاحق فلا یضر الوجود لآن الوجود یتحقق في زمانه» واذا تحقق وجب ترتب حکمه 
علیه . 
وهو وقوع الطلاق. لامتناع تخلف الحکم عن سبه آلائه موجب له بل زمان وجوده عین زمان 
وجوده فافهم . 
قوله (یقع الثلاث) فلا یمکن الرجوع فیقع الاول والاخیران معه. 
بخلاف ما اذا کانت المراة غیر مدخول بها حیث تقع واحدة لانه لا یصح الرجوع عنها فوقعت 
واحدة وتبین بها ولا تبقی محلاً عند قوله تین فلا یقعان. 


۱۳۰ 


وهذا بخلاف ما لو قال: لفلان علی آلف لا بل آلفان» حیث لا یجب ثلاثة آلاف 
عنل دا 

وقال زفر یجب ثلائة آلاف لآن حقيقة اللفظ لتدارك الغلط باثبات الثانی مقام 
الاْول ولم یصح"" عنه آبطال الاو ۳ ۳" تصحیح الثاني مع بقاء الاول وذلكث 
بطریق زيادة الا لف علی الالف الاول . 
۱ بخلاة ف ‏ ق: آنت طالق واحدة لا بل ثنتین» لان هذا انشاء وذلك اخبار» 
والغلط *؟ نما یکون في الاخبار دون الانشاء فأمکن تصحیح اللفظ بتدارك الغلط في 
الاقرار دون الطلاق. حتی لو کان الطلاق بطریق الاخبار بأن قال کنت طلقتك آمس 
واحدة لا بل ثنتین» یقع ثنتان لما دکرنا . 


(۱) قوله (ولم یصح عنه) الخ... لبطلان الانکار بعد الاقرار لما قال علیه السلام (المرء یوخذ 
باقراره) لکن اقراره بآلفین علی وجه |قامتهما مقام الأول صحیح لاقتضاء کلمة بل . 

() قوله (فیجب) الخ... آي فیلزمه الالفان مع الالف الاول» کما لو قال: علي آلف درهم بل آلف 
دینار فیلزم المالان لاختلاف الجنس. 

() قوله (بخلاف قوله نت طالق) الخ. .۰ يعني |ذا ق کر تن اه آنت طالق واحدة لا بل 
ثنتین» تقع الواحدة لانه |ٍذا قال نت طالق واحدق وقعت واحدة ولا یمکن الاعراض عنه. 
۷1 ان الطلاق انشاء. والغلط 
الما یکون في الاخبار دون الانشای لانه ایجاد آمر لم یکن؛ وبعدما وجد شيء لا یمکن من 
تدارکه بأن یجعل باقیاً علی عدمه. 
فأما الخبر یحتمل الصدق والکذب فیمکن تدارکه بالصدق ونفي الکذب. فآمکن تصحیح اللفظ 
بتدارك الغلط في الاقرار دون الطلاق» حتی لو کان الطلاق بطریق الاخبار یقع ثنتان لما قلنا ان 
تدارك الغلط فی الاخبار ممکن. 

(۶) قوله (والغلط) الخ... فان قیل: الغلط کما یتصور في الاخبار بعدم المطابقة للفس الامر» کذلك 
یتصور في الانشاء لعدم موافقة اللسان مع القلب. 
قلنا: ذلك لا یعتبر في الطلاق لانه صریح وحکم الصریح متعلق پنفس الکلام بدون العزيمة. 


1 


(۱) 


(۲) 


۳ 


(‌ 


(0 


بت 
فصل لکن للاستدراك"؟ بعد""" النفی 


فیکون موجبه [ثبات ما بعده فأمّا نفي ما قبله فثابت بدلیله . 
والعطف بهده الکلمة انما یتحفق وی ۲۳ اتساق الکلام . 
فان کان الکلام متسقاً یتعلق!* النفي بالاثبات الذي بعده. والا"" فهو مستأنف 


قوله (للاستدراك) الخ. ۰ . هذا اصطلاح الخلیل . أي: طلب درك السامع بدفع ما عسی آن یتوهم من 
الکلام السابق» فلا بد له من مفهومین متخالفین . قلو عطفت بها مرو ملی مفرد هچب و ووعها 9 
النفي کما آشار الیه في المتن» کما في (ما جاء‌ني زید لکن عمرا) آي جاءني عمرو . 

ولو عطف بها جملة علی آخری» جاز الامران فیها وقوعها بعد النفي وبعد الاثبات . والتخالف آعم من 
آن یکون الایجاب والسلب آو ما بجري مجراهما من التخالف بین الثبوتیین» کالزوجية الفردیة 
والانسانية والفرسیة. وهی ان کات مخففة فهی عاطفة. وان کانت مشددة فهی مشبهة مشارکه 
للعاطفة في الاستدراك . فان قیل الکلام هنا في ی 
ذا کانت مخففت وآما ٍذا کانت مثقلة فهي من الحروف المشبهة بالفعل» وقد ذکر المصنف وساثر 
أیمة الاصول المثقلة في نظاثر العطف . قلت نعم کلمة (لکن) العاطفة لا تکون الا مخففة الا آن 
المشائخ تسامحوا في ذلك فذکروا المثقلة في نظائر العطف لان کلیهما للاستدراك . 

قوله (بعد التفي) الخ. . . ول در المصتف رحمه الّه تعالی حیث آشار بهذا الکلام الی آمرین : 
أحدهما محل استعماله. وانیهما بیان موجبه. فآشار اٍلی الاول وبقوله بعد النفي. والی الثاني 
بقوله فیکون موجبه اثبات ما بعده. وغرض المصنف من هله الرشارة بیان الفرق بین (لکن) 
و(بل) وهو: ان (لکن) لا یستدرك بها بعد الایجاب (بل) یقع بعد الایجاب والنفي . . والثاني : 
موجب (لکن) ثبات ما بعده. وآما نفي ما قبله فثابت بدلیله لا بکلمته لکن کما مر . 

بخلاف (بل) فانه یوجب في الأول واثبات الثاني بوضعه وهذا آي (الاستدراك بلکن بعد النفي) 
في عطف المفرد علی المفرد. فان کان في الکلام حملتان مختلفتان تفیاًواثباً جاز الاستدراك 
بلکن في الایجاب آیضاً کما جاز في بل. 

قوله (عند اتساق الکلام) آي انتظامه من وَسَقّ الشيء اذا جمعه» وذلك لشیئین : 

آحدهما: آن یکون الکلام متصلاً ومرتبطاً بمضه ببعض غیر منفصل لیتحقق العطف. 

والثانی: آن یکون محل الاثبات غیر محل النفي لیمکن الجمع بینهما ولا یناقض آخر الکلام آوله 
کما في قوله جاهء‌ني زید لکن عمرا لم یأت. 

قوله (یتعلق النفي) الخ. .. اي برتبط النفي بالاثبات ولا یکون بینهما بعد لکن في ذلك الکلام 
تناف وتناقض. 

توله (والا) آي (واٍن لم یوجد الاتساق) بآن فات آحد الشیئین المذکورین في الاتساق . 


۳۳ 


مثاله : ما ذکره محمد في الجامع (ذا قال : لفلان علی آلف قرض فقال فلان لا ولکنه 
غصب. لزمه"؟ المال . لآن الکلام متسق فظهر آن النفي کان في السبب " دون نفس 
المال . وکذلك * لو قال لفلان علی آلف من ثمن هذه الجارية. فقال فلان لا الجارية 
جاريتك ولکنّْ لي عليك آلفكً یلزمه المال فظهر آن النفي کان في السبب لا في أصل 
المال . ولو کان في یده عبد فقال: هذا لفلان فقال فلان ما کان لي قط ولکنه"* لفلان 
آخر . فان "** وصل الکلام کان العبد للمقر له الثاني» لأن النفي یتعلق بالاثبات . 


(۱) 


(۲ 


(۳, 


(( 
2 
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02 


(۸) 


وان فصل کان العبد للمقر(۲ الاْول فیکون قول المقر"" له مردّا للاقرار. 


قوله (لزمه المال) فالنفي في مسألة الجامع وهو ما قال فلان لا والاثبات هو قوله لکنه غصب فهنا 
تعلق النفي بمحل الاثبات» لان محل الاثبات هو السبب (آي القرض) لا آصل المال وهو «لزوم 
آلف درهم»» فیکون النفي وهو قوله (لا) متعلقاً بالسبب آي بالقرض» لا باأصل الاقرار وهو 
«لزوم آلف درهم». 

قوله (لأن الکلام) الخ. .۰ آي کلام المقر» وکلام المقر له متوافقان لا متنافیان. 

لانهما یوافقان في أصل المال وان اختلفا في السبب. لان المقر له |نما نفی سبباً وهو «القرض » 
وأثبت سبباً اخر وهو «الغصب» ولا یتعرض کلامه بأصل المال کذا في المعدن. 

قوله (دون نفس المال) فکان الکلام متسقاً. والمقصود من الاسباب آحکامها. فعند اتحاد ما هو 
المقصود لا يبالي باختلاف الاسباب. علی آن التوفیق في التصحیح ایضاً ممکن. لن من الجائز 
آنه اخذ الالف من مال المقر له عند غیبته بينة الفرض بناء علی ما بینهما من آلا تیسر اصلا آن 
المقر له عدة غصباً بناء علی عدم الاذن والاجارة بالاخذ. 

قوله (وکذلك) آي مثل المذکور في اتساق الکلام وفي نفي السبب دون آصل المال. 

قوله (ولکنه) الخ. .. فتفی ملکه عن نفسه بقوله: (ما کان لي) قد یحتمل: آن یکون نفیاً عن 
نفسه مع التحویل الی المقر له الثاني . ۱ 

ویحتمل آن یکون نفیاً عن نفسه بدون التحویل. فاذا وصل قوله: (لکنه لفلان) کان بیان آن نفی 
الملك عن نفسه کان مع التحویل ٍلی الثاني باثبات الملك فیکون العبد للمقر له الثاني . 

قوله (فان وصل) الخ. ۰ . یکون الکلام متسقأً لأن مدار الاتساق علی ما قیل مجموع آمرین. 
الاتصال بالسابق في التکلم وعدم تعلق النفي والاثبات بشيء بعینه . حتی لا یبقی التناقض والتدافع 
ولو بحسب الظاهر فقط . فعند فقدان آحد الأمرین لا یبتی الاتساق» بل یعد کلاماً مستأنفاً فتدبر. 
قوله (للمقر الاول) وهو من في یده العبد» لان المقر له الاول اذا نصل وقطع کلامه کان نفیً 
بخلاف ما |ذا وصل : فانه وان کان شهادة الفرد لکنه لما آقر بالملك للغیر متصلاً بالنفي عن نفسه 
صار الکل بمنزلة کلام واحدء فیکون تقدیم الاقرار وتأخیره سواء فیجعل کاأنه قدم الاقرار بالملك 
لفلان صيانة لکلام العاقل عن الالغاء. 

قوله «المقر له) وهو قوله (ما کان لي قط) في صورة الفصل رد للاقرار وتکذیباً للمقر حملا 
للکلام علی الظاهر . ویکون قوله لکنه لفلان بعد ذلك» شهادة بملك الثالث علی ذي الید وشهادة < 


۱ 


ولو آن امه زوجت نفسها بغیر لِذن مولاها بمائة درهم . 


فقال المولی لا آجیز" العقد بمائة درهم ولکن آجیزه بمائة وخمسین بطل ۲۳ 


العقد . 


ان الکاام غیر مشق فا فيال(جازةوثانها ها لا یتح فکان قوله (لکن 


آجیزه) اثباته " بعد رد العقد. 


وکذلك لو قال لا آجیزه ولکن آجیزه ٍن زدتنی خحمسین علی المائت یکون فسخاً 


للنکاح» لعدم احتمال البیان لان من شرطه الاتساق ولا اتساق. 


(۱) 


(۳) 


(۳( 


الفرد ولا تثبت الملك» لا سیما |ٍذا کان بلا دعوی الملك» فبقي العبد ملکاً له. 

قوله (لا آجیز العقد) يعني: أد لام |ذا تزوجت بغیر |ٍذن مولاها بمائة درهم فقال المولی: لا 
آجیز النکاح بمائة درهم لکن آجیزه بمائة وخمسین. فقوله لا آجیزه نفی القعد وفسخ للنکاح. 
وقوله ولکن آجیزه الخ اثبات العقد» والاثبات والنفي في محل واحد محال» فجعل لکن حینتذ 
مبتداً لأن هذا نفی فعل واثباته بعینه . 

ی ۱0 و ن ربص 
ثم لما قال: بعده (ولکن أجیزه بمائة وخمسین) یلزم آن یکون |ثبات ذلك الفعل المنفی بعینه لان 
المهر في النکاح تابع لا اعتبار له فیتناقض رل الکلام بآخره فحملناه علی ابتداء النکاح بمهر آخر 
وفسخ النکاح الاول الذي عقدته. فیکون کلمة (لکن) للاستیناف لا للعطف. 

لو قال المولی في جوابها: لا آجیز النکاح بمائة ولکن آجیزه بمائة وخمسین» یکون هذا بعینه 
مثال الاتساق فبقي أصل النکاح» ویکون النفي راجعاً (لی قید المائة» والاثبات لی قید المائة 
والخمسین فلا یکون في صورة الوصل نفي فعل واثباته بعینه فتدبر . ۱ 

قوله (بطل العمّد) لان الکلام غیر متسق آي هر مج ۱۳۰۱ 
۹ 

قوله (ثباته) الخ... فیه (شکال وهو: آّا لا نسلم ذلك لانه رد النکاح المقید بمائة» وآجاز 
النکاح المقید بمائة وخمسین فلا یکون نفي الاجازة واثباتها بعینیها في شيء واحد. 

فلنا: بآن المهر في باب النکاح من الزواند» ولهذا یصح النکاح بدون ذکره ومع نفیه فکان النفي 
من آصل النکاح. 

فکان قوله لکن آجیزه الخ ثباته بعینه بعد نفیه فلا یعتبر لان نکاح الأمة کان موقوفاً علی اجازة 
المولی وقد النفسخ بالرد. والمفسوخ لا تلحقه الاجازة فیکون لکن للاستتناف لا للعطف . 


۱۳ 


بت 


کون آو متناولاً لأأحد المذ کورین 
فصل (اوْ) ‏ 


تاول(۲ احد المذکورین» ولهذا لو قال: هذا حر و هذاء کان بمنزلة قوله 


ا حتف ان حتی کان"۳* له ون 


ولو قال وکلت ببیم هذا العبد هذا آو هذا کان الوکیل آحدهما ویباح"" البیع 


یی )٩‏ میا 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


۰3 
(0) 


ولو باع آحدهما ثم عاد العبد ٍلی ملك الموکل لا یکون""" للاخر آن یبیعه 


قوله (لتناول) الخ... آي لنسبة آمر ولی احد الشیتین لا علی التعیین» آو لنسبة آحد الامرین الی 
شيء. وبالجملة مفاده ومحصول معناه: اعتبار المفهوم المردد وآخذه من الدوران بين الشیئین 
فیژول المعنی الی منهوم آحدهما؛ آو معنی آحدهما لا علی التعیین. وهذا مفهوم مجمل مبهم 
غیر صالح لنزول الحکم الشخصي علیه کالحرية والطلاق ولهذا یحول الامر لی بیان القائل 
وتعیینه ویکون له ولایته ویجبره القاضي علیه. 

ففي المفردین تفید ثبوت الحکم لاحدهما کقولك جاءني زید از یکین از کا مقر له تین قاعدا ار 


قاک 

0 
وفي الجملتین تفید حصول مضمون آحدهما کقوله تعالی ‏ آن الوا آنشت‌کم آو آخرجرا من دیرکم ۷ 
هذا هو مذهب عامة آهل اللغة وأئمة الاصول وهو مختار شمس الائمة وفخر الاسلام. 


وذهبت طائفة من الاصولیین وجماعة من النحویین؛ (لی آنها موضوعة للشك) وهو لیس بسدید. 
لژأن الشك لیس معنی یقصد بالکلام وضعاً بل هي موضوعة لاحد المذکورین من غیر تعیین . 

نعم في الاخبارات يجيء الشك باعتبار محل الکلام وهو الخبر المجهول وکذا لزم منه التخییر 
في الانشای لان الانشاء لاثبات الکلام ابتداء فلا یحتمل الشك فان محله الخبر فأوفی الانشاء 
للتخییر آو الاباحة مثلا علی حسب ما یناسب المقام. ففي الخبر المجهول لزم البیان» وفي . 
الانشاء لزم التخییر بین آحد الامرین فافهم. 

قوله (کان له ولاية البیان) آي یبین اما اف اه یاک باب نب ۱ : ثم تناوله لاحد 
المذکورین: آما علی سبیل البدل کما في مسألة الحرية. وأما علی سبیل العموم کما يأتي في 
مسألة التوکیل فلا یحتاج الی بیان الموکل . 

قوله (ویباح البیع) الخ. . . دفم لما یقال اذا کان الوکیل آحدهما فلا یصح البیع لکل واحد منهما 
قبل بیان الموکل» فدفع بقوله ویباح البیع الخ. . 

قوله (لکل واحد) ولا یشترط اجتماعهما له ان اون موضوع الانشاء للتخییر التوکیل انشاء. ۱ 
قوله (لا یکون للاخر) الخ. .. عملا بتناول (آو) لاحد المذکورین علی سبیل العموم. 


۱۳۵ 


ولو قال لثلاث نسوة له: هذه طالق و هذه وهذه طلقت آحد الأولیین 


وطلقت"" الثالثة فی الحال لانعطافها علی المطلقة منهماء ویکون الخیار للزوج في 
نتان المطلته عتهیا قب له ما لو فال ۶ احداکها طالی رهله : 


وعلی هذا قال زفر : ذا قال لا کلم هذا أرُ هذا أَ مذا کان بمنزلة قوله: لا آکلم 


آحد هذین وهذا. فلا یحنث ما لم یکلم آحد الاوّلین والثالث . 


تس 


وعندنا لو کلم الاول وحده یحنث ولو کلم آحد الاخرین لا یحنث" ما لم 


: تلمهم ۱ 


(۱ 
(۲) 


(۳ 


(1, 


2 


ولو قال : بع هذا العبد َو هذا کان له آن یبیع "۲ آحدهما آیهما شای ولو دخل() 


فٍن قلت فما الفرق بین مسألة الحرية ومسألة التوکیل في کون تناول (وّ) لاحد المذکورین في 
الاولی علی سبیل البدل» وفي الثانية علی سبیل العموم. 

قلنا : ی و واو ای یتنا یی والاباحة توجب 
ولان مقصود الموکل بیع ماله ولا تحصیل ذلك لا بالعموم بآن یت ولاية البیع لکل واحد 
قوله (وطلقت الثالثة) آي لکون الثالثة معطوفة علی المطلقة والواو والعطف بحرف الجمع کالجمع 
بلفظ الجمع. فصار کأنه جمع بین أحد الأولین والثالثة فیقع علیهما الطلاق. 

قوله (وهذه) فاٍذا قال کذلك فالزوج بالخیار في بیان المطلقة. فکذلك في البیان المذکور لاه 
بمنزلة هذا القول. 

قوله (لا یحنث ما لم یکلمهما) لان الثابت (بأو) واحد غیر معین فیعم في موضع النفي عموم 
الافراد» ویکون کل فرد منفیاً علی حدت فیصیر تقدیر الکلام : لا آکلم هذا ولا هدذا. 

قلنا قال: وهذا (بواب) الجمع فقد جمعه الی الثاني بنفي فشارکه فصار کأنه قال: لا اکلم هذا 
ولا هذان. ولو قال: هکذا یحنث لو کلم الاول ولا یحنث لو کلم آحد الاخرین ما لم یکلمهما. 
والقیاس علی مسألة الطلاق غیر مستقیم. لأن الثابت (بأو) فیها آحدهما غیر معين في موضم 
الاثبات فیختص وکانت المطلقة آي (حدی الاأولیین غیر معین لآن (آو) دخلت بینهما فلما قال : 
هذه معطوفة علی المطلقة منهما وهی غیر معينة فصار کأنه قال: احداکما طالق وهذه. فلو قال 


مکذا نطلق الثالثة ویخیر الزوج بین الأولبین فکذا هنا. 


قوله (آن بیع آحدهما) الخ. . . لان کلمة آو في موضع الانشاء للتخبیر لأن قولك آضرب زیدا 
۳ و لتناول آحدهما غیر عین» والامر للایتمار» ولا یتصور الائتمار بایقاع الفعل في غیر عین 
فیثبت التخییر ضرورة التمکن من الائتمار . ۱ 

قوله (ولو دخل) الخ . . . الاأصل فیه : ان الاصل في المهر هو مهر المثل وانما یترجح لس - 


۱۳۹ 


آو في المهر بأن تززجها علی هذا آو علی هذا یحکم"؟ مهر المثل عند آبي حنيفة لن 
اللفظ یتناول آحدهما» والموجب الاصلی مهر المثل فیتر جح ما یشابهه. 


وعلی هذا قلنا: التشهد لیس برکن فی الصلوة(۳؟ لآن قوله علیه السلام (ذا۳۳" 


قلت هذا آو فعلت هذا فقد تمت صلواتك) . 


علّق الاتمام بأحدهما** فلا یشترط کل واحد منهما. وقد شرطت القعدة 


بالاتفاق» فاه(۶) ۱ قر اءة التستهن ثم هذه الکلمة في مقام النفي یوجب نفي کل 


(۱) 


(۲ 


(۳( 
(( 


(٩ 


علیه بعارض التسمية. فاذا کان المسمی غیر مسمی معین بل مبهماً صبر ٍلی مهر المثل الذي هو 
الاصل عند آبي حنيفة رحمه ال تعالی . ۱ 

قوله (یحکم) الخ. .. يعني لو آدخل لفظ (آو) في المهر بآن قال: تزوجتك علی هذا آلف درهم 
آو علی هذا مائة دینار مثلاً. 

یحکم بمهر المثل عند آبي حنيفة رح لآن الموجب الأصلي في باب النکاح مثل المثل کالقيمة 
في باب البیع . 

وانما العدول عنه ذا کانت التسمية معلومة قطعاً ولم توجد لأن دخول کلمة (آو) یمنع کون 
المسمی معلوماً قطعاً فوجب المصیر الیه. وقالا: نها توجب التخبیر» وللزوج آن يعطي آحد 
الامرین آیهما شاء. 

لکنا نقول: ان کلمة (آو) وضم لتناول آحد الآمرین وهو مجهول غیر معلن فاذا فسدت التسمیة 
بجهالة یصار اٍلی موجبه الاصلي . 

وآما التخییر فائما یثبت ضرورة التمکن من الایتمار في الطلب کالامر» وفي هذه المسألة (یوجد 
وی 

قوله (في الصلوة) آي في القعدة الاخيرة علی طریق ذکر الکل وارادة البعض کما في قوله تعالی 
دا یمرن »ای الاية . 

قوله (ٍذا قلت هذا) آي قرأت التشهد وج ی وی ۱ تشرع الا في حالة القعود. 
قوله (بآحدهما) آي علق الاتمام بأحدهما, لان آو لتناول آحد المذکورین» وهو القعدة آو قراءة 
التشهد فیکون آحدهما فرضا. 

قوله (فلا یشترط) الخ. .. وعند الشافعي رح فرض . 

وعند اصحابنا واجب» حتی یجب سجدة السهو |ذا سهی عنه لکن الصلوة تتم بدونه ولوجود 
و ی ایو و ی وتو 

فان قیل : لفظ الاتمام لا یدل علی آنه لم ییق فرضاً بعده کما في قوله علیه الصلوة والسلام (ذا 
وقف بعرفات فقد تم حجه) فانه بقی علیه طواف الزيارة بالمجماع. 

وحقيقة الاتمام في شيء انه لم یبق بعده جزء من آجزائه. (فلم یبقی التشهد فرضاً لفرضية المَعدة 
بالاتفاق) . 

فأما آن یراد به الاشراف وهی القرب فهو مجاز» کما روي عن عبد الله بن عباس (رض) فال علیه 
السلام را ناتسهد یت سا )۰ -ِ 


۱۳۷ 


واحد من المذکورین حتی لو قال: لا اکلم هذا و هذا یحنث ۲ |ذا کلم!۲) آحدهما وفي 


الاثبات یتناول آحدهما مع صفة. " التخییر کقولهم : خذ هذا و ذلك ومن ضرورهة 


) (۰ 


سوم 9 الاباحة وه له تعالی « فکمره: اطمام کرو مکی من ۲۱ آوسّط ما 


99 


(۳( 


(؟ء( 


(62 


(4) 


کم آو کسَوَتَهم راز ریز وتبز6. 


وارادة المجاز وهو القرب هنا في ب بعض الصور لا یدل علی ترك الحقيقة في اللفظ ولا یصار الی 
المجاز الا عند تعذر العمل بالحقيقة وحدیث التشهد غیر متعذر عملاً. 

قوله (یحنث) الخ. .. لما سبق آنه یتناول آحد المذکورین» وهو نکرة في سیاق النفي فیعم علی 
وجه الانفراد. 

قوله (حدهما) آي لا یثبت له الخیار في تعیین أحدهما لان الکل صار منفیا 

ولو بقي (آو) علی حقیقته لوجب التخییر لانه یکون احدهما مثیاً فیکون له ولاية امین ني 
آحدهما» کما لو کان في الاثبات بأن قال هذا حر وهذا. 

قوله (مع صفة التخییر) الخ... هذا في مقام الانشاء والطلب یدل علیه قوله کقولهم خذا هذا آو 
ذلك والا آي وان لم یرو بمقام الاثبات مقام الانشاء» بل کان مطلقاً سواء کان اٍنشاءاً آو خیاراً لا 
یستفیم علی الاطلاق . 

قوله (ومن ضرورة التخییر عموم الاباحة) آي اباحة کل واحد من المذکورین» آلا تری آنه |ذا 
یقال: جالس الفقهاء آو المحدئین» کان معناه عندهم جالس آحدهما آو کلیهما ٍن شکت. 

قوله (قال الّه تعالی) تأیید لعموم الاباحف آو بیان له. 

فان قلت کیف یکون قوله تعالی « فکفلره: ام الاية تأییدا لاأنه اخبار وکلامنا في الانشاء. 
قلنا انه بمعنی الامر آي فلیکفر أحد هذه الامور فیکون انشاء. 

قوله (من آوسط) الخ... آي آطعموا العشرة لا آعلی الاطعمة ولا آخسها. بل من الاطعمة 
المتوسطة من الاطعمة المختلفة التي تطعمونها آهل بیتکم ممن علیکم اطعامه وانفاقه. آو اکسوا 
العشرة واعطوهم اللباس الوسط. آو حرروا رقبة واحدة. 

فهذا التردید یسمی خصال الکفارة. آرید به منم الخلو لا منع الجمع» حتی لو جمع هنا جاز 
المجموع عن آحدها اي الواجب عندنا آحد الاشیاء الثلائة مع اباحة کل نوع منها علی الانفراد 
حتی لو فعل الکل جاز» لکن الواجب صار مودیاً بأحد الانواع فافهم. 


۱۳۸ 


وج 


وقد() یکون. (آو) بمعنی (حتّی) تال ال تعالی 9 لسن لک من 
4 [آل عمران: ۱۲۸] قیل معناه: حتی یتوب علیهم. 

قال آصحابنا لو قال: لا آدحل هذه الدار آو آدخحل هذه الدار یکون (آو) بمعنی 
حتّی» حتی لو دخل الاولی ولا حنث ۳ 

ولو دخل الثانية آرّلا بر في یمینه . 

وبمثله لو قال: لا آفارقك (آو) تقضي ديني بکوت ۲ مش ری تقضی 


و 


(۱) قوله (وقد یکون) الخ... يعني أدْ الاصل في (آو) آن تکون للعطف» » فاذا لم یستقم العطف بأن 
یختلف الکلامان یشوش العطف ویمنعه فحینثذ تکون (آو) بمعنی (حتی). 

(۲) قوله (حنث) لآن المخلوف علیه دخول الاولی قبل الثانية . فاٍذا دخل الاولی آولاً قبل الثانية حنث 
لوجود الشرط . ولو دخل الأولی بعد الثانية لا یحنث لفوات الشرط . 

۳( قوله (یکون بمعنی حتی تقضي ديني) وانما جعلت (آو) بمعنی حتی لانه |ذا دخلت بین بین التفي 
والاثبات تکون بمعنی (حتی) في استعمالا تهم . 
ولهذا یصیر ما بعدها غاية في هذا الموضع» وکان ترك المعنی الحقيقي في موافع النفي والاثبات 
بدلالة الاستعمال والعادة. 


۱۳۹ 


بهشث 


افادة حتی معنی الغاية 


کالی فٍذا کان ما قبلها قابلاً للامتداد وما بعدها یصلح غاية له» کانت الکلمة 


عاملة بحقیقتها . 


مثاله ما قال محمد: |ذا قال عبدي حر لِنْ لم أضربك حتی یشفع فلان» آو حتی 


تصیح» آو حتی تشتكي بین ید آو حتی یدخل اللیل کانت الكلمة عاملة 


لاأن الضرب بالتکرار یحتمل الامتداد وشفاعة فلان وآمثالها تصلیح(*) غاية 
(۱) قوله (حتی للغاية کالی) يعني آن (حتی) وان عدت هنا في حروف العطف لکن الاصل فیها معنی 


(۲) 


(۳( 


۹3 


یی کر او و 

کما في: اکلت السمکة حتی رآسها. آو غیر جزء کما في قوله تعالی « سا هی ی مطلم 
ان > 

وآما عند الاطلاق وعدم القرینة» فالاکثر علی آن ما بعدها داخل فیما قبلها» وسيأتي تفصیل الی 
في موضعها . 

فوله (للغایة) الغاية هي: ما ينتهي الیه الشيء ویمتد الیه ویقتصر علیه. 

ت کمال معنی الغاية فیها. وخلوصها لذلك» کما قال ال تعالی « سک هی ی مت 
نی زب . 

(عاملة بحفیقتها) وهي الغاية الخاصة وانما شرط الامتداد والانتهاء لذلك . 

لان الغاية هي التي بنتهي الیه الشيء ولا یتأتی ذلك الا بان یمند الاول وينتهي الثانی» فلا بد من 
صلاحية الاول للامتداد والثاني للانتهاء. 

قوله (تصلح غاية للضرب) لآن الناس یمتنعون عن الضرب عادة بالشفاعة وأمثالها. نم اعلم آن 
(حتی) کما تدخل علی الاسماء تدخل علی الافعال آیضاٌ. فحتی قد تکون للغایت وقد تکون 
لمجرد السببية والمجازات بمعنی (لام كي). 

وقد تکون لمجرد العطف. آي التشريك من غیر اعتبار غاية وسببية. ولکن الاصل : هو الاول کما 
وشرط الامکان آن یحتمل الصدر للامتداد وأن یصلح الاخر دلالة علی الانتهاء فان لم یوجد 
الشرط تستعمل للمجازاة بمعنی (لام كي) آن آمکن والا فتستعاد للعطف المحض . 


۱-1 


فلو امتنع عن الضرب قبل الغاية حنث" 
ولو حلف لا یفارق غریمه حتی یقضیه دینه» ففارق قبل فضاء الدین 


(۳ 


فٍذا تعذّر ۳ العمل بالحقيقة لمانم"*" کالعرف کما لو حلف آن یضربه حتی یموت 


آو حتی یقتله حمل علی الضرب الشدید باعتبار "۳" العرف. 


وا له ریکن الاول قبلا للامتداد والاًحر صالحاً للغاية وصلح لول ۳ 


والأخر جزاء یحمل ۳" علی الجزاء. 


(۱) 


(۳( 


(۳ 


(( 


(1) 
(۷) 


قوله (حنت) لان شرط الحنت الکف عن الضرب قبل الشفاعة آو الصیاح» و الاشتکاءی آو 
دخول اللیل وقد وجد. 

قال قیل: شرط البر متصور الوجود في الزمان الثاني فکیف یحنث في الحال؟ قلنا: ان الیمین یقع 
علی آول الوهلة لأن الحامل علی الیمین یظ لحق الحالف من جهته في الحال هذا هو العادة 
فیتقید به الیمین . 

قوله (حنث) لآن کلمة (حتی) للفاية لآن الملازمة وهي عدم المفارقة یحتمل الامتداد» وقضاء 
الدین یصلح غایة للملازمف فاذا فارقه قبل قضائه الدین الذي هو غاية له حنث لوجود الشرط. 
توله (فاذا تعذر) الخ. . . جواب اشکال وهو آن یقال: انه لو شافت: ان نب نع .رو شتا 
فالضرب یحتمل الامتداد . ۱ 
والموت یصلح منتهی للفعل» ومع ذلك لم یجل (حتی) للفاية. ولهذا لو اتتع عن الضرب قبل 
الموت لا یحنت. فأجابه بأئه: نما يترك العمل بالحقيقة هنا بالعرف لان الحقيقة قد نترك 


بالعرف . 
قوله (لمانم) الخ. . موه ان مثل هذا العرف لیس مانعاً عن العمل بحقيقة (حتی) بل هو مانع 


فان نع هو اد من ارت آو القتل و " اه ی ( سر 
ویشیر الیه قوله حمل (آو ی الموت 5 الشدید الا آن یغال مقتضی حقفته وهی 
الغاية والصدر الی دش ی ووجوده متصلا لیتصل الفاية بالمعّا ویعتبر ظرفاً له لا منفصلا عنه 
بان ینقطع وجوده قبل الفاية بزمان ولو یسیر 

فلو انقطع وآرید القزب الی مدخولها من الاتصال والامتداد المعتبرین في مفهوم حقیقه الغایف 
کان الموضوع للغاية مجازاً في هذا المعنی فالموت والقتل علی حقیقتهما. 
لکن المراد من الانتهاء البها قرب الضرب منهما ولا امتداده الیهما واتصاله بهما حتی یژول معنی 
القرب الیهما الی الضرب الشدید. ولعل هذا هو آحسن المحامل . 
قوله (باعتبار العرف) لانه متی کان فصده القتل لمَا ذکر لفظ الضرب وانما یذکر ذلك [ذا لم یکن 
قصده القتل في العرف» وجعل القتل غاية لبیان الضرب لیس بالعرف المتعارف . 
قوله (وان لم یکن) الخ. .. هذه المسألة مرتبطة بقوله: فٍذا کان ما قبلها قاباً للامتداد الخ. 
قوله (یحمل علی الجزاء) آي فان عدم الشرطان جمیعاً و آحدهما فتکون (حتی) بمعنی (لام كي )-< 


۳-1 


یغده لا بحنث 


مثاله ما قال محمد رح |ذا قال لغیره عبدي حر ان لم آتك حتی تغديني فآتان فلم 
س 


لأن ۳ تیان بل هو داع ٍلی زيادة " لاتیان, وصلح جزا 


التخد 


فیکون بمعنی لام" کي فصار کما لو قال: ان لم آتك اتباناً جزاژه 


واذا"" تعذر هذا بأن لا یصلح الاآخر جزاء للاوّل» حمل علی" العطف 


المحضص مثاله . 


(۳( 
ر( 


(۵2 


لاجل السببية فحمل علی معنی الجزاء لان بین الغاية والجزاء من المناسبة وهي : 
ان الشرط ينتهي ٍلی الجزام. کما آن المغیا ينتهي الی الغاية. فتکون بمعنی (لام کي) لانْ الاول " 
لمّا کان سبباً في الغرض منه المسیب. 
قوله (لا یحنث) لانه آناه للتغدية وهو فعل المخاطب لا اختیار فیه للمتکلم ۱ 
قوله (!ٍلی زيادة الاتیان) ولقائل آن یقول: ما ذکرتم من آن التغدية داعية ٍلی زيادة الاتیان فهو عادة 
اللثام دون عادة الکرام وعادتهم أن یکون التغدیة داعية لترك الاتیان فأمکن العمل بحقيقة 
الغایة . 
والجواب عنه: مبنی الحکم علی الغالب؛ وحالة العوام ما ذکرنا. وما ذکرت ذکر الخواص فلا 
یبنی الحکم علیه . 
قوله (لام كي) وهو الذي یکون ما قبله علة لما بعده نحو آتيتك لكي تکرمني. 
قوله (وٍذا تعذر هذا) آأي حمله علی الجزاء فحینتذ تکون للعطف المحض مجازا ولا یراعی 
حینتذ معنی الغاية. 
وهذه استعارة اخترعها الفقهاء ولا نظیر لها في کلام العرب. لآن سماع الجزئیات بعد تحقق الغاية 
لیس بشرط في المجاز. 
واعترض علیه شیخ الاسلام آنه ذا لم تکن (حتی) في لغة العرب والعرف مستعملة ۲ العطف 
المحض . 
فلا وجه لجعل الفقهاء ایاها مستعارة للعطف المحض» وتفریع الاحکام الشرعية علی هذه 
الاستعارة. 
ویمکن آن یقال: لام محمد ین ان الياني رحمه اه صاحب الیادات ممن کان بو 
منه اللغة فکفی قوله سماعً لانه کان متبحراً في علوم اللغة والفقه. 

وأن یقال ٍن الفقهاء یتقدمون علی النحاة في آخذ المعاني من قوالب الالفاظ. فلا عبرة لهم آأي 
للنحاة پمقابلة الفقهاء فتفکر . 
قوله (حمل علی العطف المحض) مجازاً لوجود المناسبة بینهما وهی آن المعطوف یعقب 
المعطوف علیه. کما آن الغایة یعقب المغیا . 


۱: 


لیوم 


۵ 


ما قال محمد رح: (ذا قال عبديی) حر لِنْ لم آتك حتی"" آتغدّی عندك 


از زد بای کر رسای هنت نت تسج اک تم 


۰ 


یکون فعله جزاء لفعله فیحمل علی( العطف المحض. فیکون المجموع شرطاً 


۳ 


(۱ 


(۳ 


(۳ 


قوله (عبدي حر ٍن لم آتك) هذا مثال للمطف المحض لعدم استقامة المجازاة فان التغدية في هذا 
المثال فعل المتکلم کالا تیان . 

والانسان لا يجازي نفسه لاأن الجزاء مكافاة والانسان لا يكافي نفسه ولهذا قیل: آسلمت كي 
آدخل الجنة بصيغة المجهول لا بصيغة المعلوم. 

فتعین آن تجعل مستعارة للعطف. فکأنه قیل: ان لم آتك فلم أتغد عندك فعبدي حز فان لم 
یأت» او آتاه وتغدی متراخیاً عن الاتیان بحنث» وصار عبده حرّا لوجود الشرط» وهو عدم 
الاتبان والتغدي بعده موصولاً لآن الأقرب في هنه الاستعارة حرف الفاء فاٍذا جعلت بمعنی 
(الفاء) لا يستقيم التراخي کما لا یخفی.  .‏ 

قوله (حتی آتغدی) حتی هذه داخلة علی الفعل نظرا ی ظاهر اللفظ والاً فالفعل منصوب 
باضماران فهي في الحقيقة داخلة علی الاسم کذا في التلویح . 

قوله (علی العطف المحض) آي علی العطف بمعنی «الفاء) آو بمعنی (ثم) لأن التعقیب یناسب 


معنی الغاية فیتوقف وجود البر علی وجود الفعلین آي الاتیان والتغدي بوصف التعقیب . 


فیکون المجموع شرطاً للبر فلو آتی وتغدی عقیب الاتیان من غیر تراخ حصل البر وال فلا. 


۰ 


مّ 


و 
وضع الی لانتهاء الغاية 
فصل لی "" لانتهاء ‏ 


‌ ۰ ۳0 5 ۰ ۰ ۰ ۰ 
نم هو في بعض" " الصور یفید معنی امتداد الحکم» وفي بعض الصّور یفید 


:0۳ " 
نی 


فان آفاد الامتداد: لا تدخل الغاية في الحکم . 

ون آفاد الاسقاط تدخل . 

نظیر الاول اشتریت هذا المکان الی هذا الحائط » لا یدخل الحائط في البیع . 
ونظیر الثاني باع!*) ار الخیار ٍلی ثلائة آیام» وبمثله لو حلف لا اکلم فلاناً الی 


شهر کان الشهر داخلاً في الحکم وقد آفاد فائدة"" الاسقاط ههنا. 


(۱) 


(۲2 


(۳( 


( 


(‌ 


قوله (اٍلی لانتهاء الغایة) فان قیل : ان معنی الغاية هو الانتهای فکانت اضافة الانتهاء اٍلی الغایت 
اضافة الشيء الی نفسه وهو لا یجوز. 

قلنا: العبارة بحذف المضاف اٍلیه فالتقدیر لانتهاء ما قبل الغاية فلا یرد. ثم اعلم أدْ في (ٍلی) 
آربعة مذاهب لاهل العربية. 

الاول دخول ما بعدها في حکم ما قبلها مطلقاً. والثاني عدم الدخول مطلقاً. والثالث الدخول ان 
کان ما بعدها من جنس ما قبلها والا فلا. 

والرابع ان الدخول آو عدم الدخول یحتاج الی دلیل خارج ولا دلالة لالی علی الدخول والمصنف 
رح آورد تفصیلا حیث قال ینید معنی الق 

قوله (في بعض الصور یفید معنی) الخ. . و صدر الکلام ممتداً فتذکر کلمة اٍلی لیمتد 
الصدر الی الغاية کما في قوله تعالی ۶ ثم یو میم ال له فالصومٍ مر ان بسن ساعة 
ولا یمتد |لی ساعة آخری بدلیل مسألة الحلف» وعلی الامساك شهرا و لبلا أر نهارا فذکر اللیل 
بکلمة (اٍلی) لمد الامساك الی اللیل . 

قوله (یفید معنی الاسقاط) بأن یکون الصدر متناولاً لما وراء الغاية فتذ کر لفط ایک تا 
وراء‌ها کما في قوله تعالی « کل المرلف. 

الید اسم للجارحة من رژوس الاصابع الی الابط» فذکر المرافق لاسقاط ما وراء‌ها 

قوله (باع بشرط الخیار) الخ فانه تدخل الغاية في الحکم لان الغاية هنا لاجل الاسقاظ, فانه لو 
شرط الخیار مطلقاً يت موبدا آو یفسد العقد فکان ذکر الغاية لاخراج ما وراء‌ها. 

فوله (فائدة الاسقاط) الخ لان قوله: لا یکلم یتناول الشهر وما فوقه فیکون ذکر الشهر لاسقاط ما 
وراء الشهر. 


۱ 


وعلی هذا قلنا: المرفق والکعب داخلان) تحت حکم الفشل في قوله تعالی 


رل ارف لان کلمة رل ههنا للاسقاط. فانه لولاها لاستوعبت الوظيفة جمیم 


الید. ولهذا۳؟. قلنا الرکبة من العورت لآن کلمة # رل فی قوله علیه السَلام (عورة 


(۳. 


الرجل ما تحت السّرة الی الرکبة) تفید فائدة لاسقاط فتدخل الرکبه في الحکم . وقد 
تفید کلمته « له تأخیر ۳" الحکم الی الغاية ولهذا قلنا: !ٍذا قال لامرآته آنت طالق الی 
شهر ولا" نيَة له لا یقع الطلاق في الحال عندنا خلافا" * لزفر. لأن ذکر الشهر یصلح 
لمدّ الحکم والاسقاط شرعاً والطلاق یحتمل التأخیر بالتعلیق فیحمل ۳" علیه . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(( 


2 


1) 


(۷) 


قوله (داخلان) نما قال ذلك ولم یقل: فرض غسلها؛ لدخولهما عملاً لا اعتقاداً حتی لا یکفر 
جاحد فرضیة غسلهما. 
قوله (ولهذا» أي لاجل آن الصدر ذا کان متناولاً لما ورائها تدخل الخاية تحت المغیا فتذکر 
الرکبة في العودة لآن ما تحت السرة یتناول ما وراء الرکبة. فکان 7 الغاية لاسقاط ما ورائها 
۳0 ۳ 
قوله (عورة الرجل) الخ. .. آخرجه الحاکم في مستدرکه من حدیث عبد الله بن جعفر مرفوعا ما 
بین السرة الی الرکبة عورة وسکت عنه. 
ولخرج الدارقطني آیضاً في سننه من حدیث آبي آیوب مرفوعاً ما بین فوق الرکبتین من العورة 
وما سفل من السرة من العورة. 
قوله (تأخیر الحکم) الخ. ۰۰ آي |ذا دخلت في الأزمنة ومعنی التأخیر التأجیل : وهو آن لا یکون 
الشيء ابتً في الحال. مع وجود ما یوجب ثبوته» ثم یثبت بعد وجود الغاية. 
ولولا الغاية لکان ابتاً في الحال کالبیم ال شیر فانه لتأخیر المطالبة الی مد مضی الشهر ولولا 
الغاية لکانت المطالبة ابتة في الحال. ثم اعلم آن الاأصل في (اٍلی) الداخلة علی الزمان والتوقیت 
وهو . 
آن یکون الشيء في الحال وينتهي بالوقت المذکور وللاالية لکان بت في ما ورانها ایض 
ثم قد یکون للتأجیل والتأخیر وهو آن لا یکون الشيء ثابتاً في الحال مع وجود مقتضیه ثم یثبت 
بعد وجود الغایف ولولاها لکان ثابتاً في الحال آیضا. 
وشي- من البیم والطلاق لا یحتمل التوقیع لکن البیع یحتمل التأجیل باعتبار ما یدل علیه من الثمن 
فجعلناها متعلقاً بأجل اللمن» بخلاف الطلاق فیصیر الاجل فیه الی الایقاع احترازا عن الالغاء. 
قوله (ولا نية له) قید بهذا القید لانه لو قال: آنت طالق الی شهر ونوی به التنجیز تطلق في 
الحال ویلغو اخر الکلمة لاأئه نوی حقيقة کلام وفیه نظر لأن الحقيفة لا تحتاح ٍلی النية. 
ویمکن آن یجاب عنه بأنه بمنزلة الحقيقة القاصرة وهي تحتاج اٍلی النية کالراس غیر المتعارف 
في : لا یأکل رأساً تحتاج لی النية. 
قوله (خلافاً لزفر) فان عنده یقم الطلاق في الحال. لآن (لی) للتأجیل وهو لا یمنع ثبوت اصله 
کتأجیل الدین لا یمنع ثبوت أصله. 
قوله (فیحمل علیه) آي یحمل الطلاق علی التأخیر احترازاً عن الغاء کلامه. 

آصول الشاشي/ م ۱۰ 

۱۵ 


بحث کون کلمة علی للالزام وفي للظرف 
فصل کلمة علی 

للالزام ۲۳ وأصله: لافادة معنی التفوّق والتعلي ولهذا۳" لو قال: لفلان علي 
آلف یحمل علی الدّینَ بخلاف" ۳" ما لو قال: عندي آو معي آو قبلي . وعلی هذا قال في 
«السیر الکبیر»: ذا قال رأس الحصن آمنوني علی عشرة من أهل الحصن ففعلنا 
فالعشرة سواهٌ وخیار التعبین له . ولو قال آمنوني وعشرة أو فعشرة و ثم عشرة ففعلنا 
فکذلك وخیار التعیین للامن ؟. وقد یکون علی بمعنی (الباء) مجازاً حتی لو قال بعتك 
هذا علی آلف یکون (علی) بمعنی (الباء) لقیام دلالة المعاوضة. وقد یکون (علی) 
بمعنی ۲۳ (الشرط) قال الّه تعالی (یبايعنك علی آن لا یشرکن باه شینا) ولهذا قال آبو 
تمفیمه : [ذا قالت لزوجها طلقني ثلائاً علی آلف فطلقها واحدة لا" یجب المال» ان 
الکلمة ههنا تفید معنی الشرط » فیکون"" الثالث شرطاً للزوم المال . 


)۱( توله (للالزام) آي لاثبات لزوم ما قبلها علی ما بعدها. وهذا المعنی العرفی المستعمل في عامة 
الاحکام ماخوذٌ نقلا آو تجوزاً عن معناه اللغوي وهو التعلي والتفوق» کقولنا زید علی السریر آر 
علی السطح. ولما کان اللازم علی الشيء ء کأنه یعلوه ویرکبه ویتعلی ویغلب علیه وکأنه فوق نفسه 

لوجوبه علی ذمته کان الالزام کأنه معناها. 

(۲) قوله «ولهذا) أي لاجل آن کلمة (علی) للالزام شرع ولافادة التعلي معنی وهو وهو الاظهر. 

(۳) قوله (بخلاف ما لو قال) الخ... لانه لم تذکر کلمة الوجوب والالزام فلا یحمل علی الدین بل 
علی الحفظ والامانة. 

(( ره ای این آلسس له طلت ابا شه عان عشره کلمت (عار ) فکزن تلا علایت 
في ثبوت الأمان؛ وذلك بأن یکون له علیهم ولاية التعیین؛ حیث یختار من یشاء ویدرء من یشاء. 

)0( قوله (للامن) لان رأس الحصن عطف آمانهم علی آمان نفسه من غیر آن یشترط تعلیاً علیهم في 
آمانهم فلا یکون له الخیار آي لرأس الحصن . 

)1( قوله (بمعنی الشرط) هي ذا تعذرت حقیقته وهي اللزوم لآن اللزرم متحقق بین الشرط والجزاء 
لان الجزاء یتعلق بالشرط فیکون لازماً عند وجوده. ولم یقل ههنا مجازا کما قال من قبل! ان 
الشرط بمنزلة الحقيقة لن المشروط یلازم الشرط ویعقبه» كالمتعلي یلازم المتعلی علیه. 
وفیه التعاقب : ان الصاعد علی الشي- یکون فوق ذلك الشي - کیان المتعاقبین یکون آحدهما 
آثر الاخر . 

" (۷) قوله لا یجب المال وهو الالف للزوج» وقال آبو یوسف ومحمد رح یجب ثلث الالف. 

(۸) قوله (فیکون الثلث شرطا) الخ. .. فانه ذا طلقها الرجل واحدة لا یجب شيء من المال لآن 
الشرط |ذا فات (وهو الثلث) فات المشروط (أي المال). ِ 


۱:1 


(۱) 


(۲( 
(۳( 


بحت 


اٍفادة فی معنی الظر فية 
للظرف "" وباعتبار هذا الاأصل قال آصحابنا: 
ذا قال غصبت ثوباً (في) مندیل آو تمرآ(في) قَرْصرة (وعاء) لزماه جمیعا" ۳ . 
نم هذه الکلمة تستعمل فی الزمان» والمکان» والفعل . 
آما" " |ذا استعملت فی الزمان بأن پقول: آنت طالق غدا. 


وعندهما: پجب ثلث الالف کما لو قالت: طلقنی ثلثاً بالالف. لان الطلاق علی المال معاوضة 
ما ان یاه ی و ی امس نان 

وقال آبو حنيفة رح: لیس بین الطلاق وبین المال مقابلة لینعقد معاوضة. بل بینهما معاقبة. لآن 
الطلاق یجب آولا» ثم یجب المال. لان المال یجب آولا ثم یقم الطلاق. 

وهذا معنی الشرط والجزاء لا معنی المفاوضة. لآن العوض یجب مقابلاً للمعوض معا بلا ترتیب 
تحقیقاً للمقابلةً ویحمل علی الشرط فیکون الثلث شرطاً للزوم المال فٍذا طلقها واحدة لم یوجد 
الشرط فلم یلزم المال. ۱ 

وفیه نظر وهو ان کلمة (علی) دخلت علی المال لا علی الطلاق. فیکون المال شرطا لوقوع 
الثلث لا آن یکون الثلث شرطاً للزوم المال. وأجیب عنه: بأنه لما کان الکلام مقیداً جعل 
دخولها علی المال کدخولها علی الطلاق فافهم . 

قوله (للظرف) يعني ما دخلت علیه كلمة (في) ظرف ووعاء لما قبلها. تحقیقً. مثل الماء في 
الکوز . 

آو تشبیهاً مثل زید في الدار والنعمة والدراهم في الکیس والخروج في یوم کذا. 

و آما قولهم زید ینظر في العلم وأنا في حاجتك» فعلی معنی آن العلم محل نظره وتأمله» وعلی 
معنی آنه لما جعل الحاجة ظرفاً لتفسه جعل کأنها قد اشتملت علیها لغلبتها علی قلبه . 

قوله (جمیعا) لان معناه غصبت مظروفاً ابتاً (فی) ظرف ولا یتحقق ذلك الا بغخصب کلیهما. 
توله (آما ٍذا استعملت) الخ. ۰۰ مثل آن تقول: آنت طالق غداً يعني. 

اختلفوا في حذف في وانباته بان آیهما يقتضي استیعاب مدخول (في) حتی یکون ما بعد (في) 
معیاراً لما قبله غیر فاضل عما قبله. ون ای 
فاضلا عما قبله. 

فقال الصاحبان : هما سواء في آنه یستوجب جمیع ما بعده فقوله (غدا) وقوله (في غد) سواء في 
کون الغد معیاراً لما بعده» حتی لو قال نویت به في آخر النهار لا یصدق قضاء لانه خلاف 
الظاهر. فان الظاهر آن المراد بالغد کله. فاذا نوی آخر النهار فقد نوی تخصیص البعض. وهذا< 


۱:۷ 


فقال آبو یوسف ومحمد: يستوي في ذلك حذفها آو (ظهارها حتی لو قال: آنت 
طالق في غد کان بمنزلة قوله: آنت طالق غداً یقع الطلاق کما طلع الفجر في الصورتین 

رذمبٍ بو مزا رح الی آنها ذا حذفت یقم الطلاق کما؟ طلع الفجر وذا 
آظهرت کان" " المراد وقوعالطلاق في جزء من الغد علی سبیل البهام» فلولا وجود 
النية یقع الطلاق بأوّل الجزء لعدم المزاحم له . 


ولو نوی آخر النهار صخت "" نیته» ومثال ذلك في قول الرجل : ٍن صمت الشهر 


خلاف الظاهر بل یصدق فیهما ديانة لأنه نوی محتمل کلامه. 
وأما عند آبي حنيفة رح: ادا حذفت (في) واتصل الفعل بالظرف بأن قال: آنت طالت غلا فیراد به 
الاستیعاب ان آمکن لأنه شابه المفعول به حیث انتصب بالفعل فيقتضي الاستیعاب کالمفعول به 
يقتضي تعلق الفعل بمجموعه ٍن آمکن. 
فاذا قال نویت اخر النهار لا یصدق قضای لانه غیّر موجب کلامه» فلا بد آن یتم الطلاق ني آول 
الثهار . 
وآما ذا اتصل الفعل به بواسطة (في) اقتضی وقوعه في جزء من النهار» اذ لیس من ضرورة 
الظرفية الاستیعاب . ۱ ۱ 
فٍذا قال (في غد) وقال: آردت آخر النهار یصدق قضاء کما یصدق دیانة» لوقوعه في جزء مبهم 
من الغد وله ولاية التعیین . ونظیر هذا لأصومن الده وفی الدهر. 
فان الاول يقتضي استیعاب العمرء بخلاف الثاني» فانه یقع علی الساعة کذا قال فخر الاسلام 
"۳ ۱ ۱ 

(۱) قوله (کما طلع الفجر) لآن کلمة (في) ذا حذفت اتصل الطلاق بالغد بلا واسطة حرف الجر وهي 
کلمة (فيی) فيقتضي استیعاب الغد بالطلاق فیکون جمیع الغد موقعاً للطلاق فلا بد آن بقع 
سیف وله بصعت الطلای میم الب وفیه نظر . ۱ 
لژن في قوله تعالی ۶ سبحن الزی آسری بمَبّدو. لاک حیث حذف (في) ولم پستوعب الاسراء جمیع 
اللیل» » بل کان في قطعة من اللیل علی ما عرف في قصه المعراج. 
وأجیب عنه: بآن حذف في يقتضي الاستیعاب علی ما هو أصل آبي حنيفة رح لا بدلیل 
والأخبار مستفيضة علی آن الاسراء کان فی بعض اللیل آي فی جزء منه. 

(۲) قوله (کان المراد وقوع الطلاق في جزء من الغد) لانه ذا آظهرت کلمة (في) تمحیض ما دخلت 
علیه (في) للظرفیة. 
والظرف لا یقتضی الاستیعاب» فظرف الطلاق انما یکون جزءا من الغد وذلك لا يقتضي 
الاستیعاب؛ فکان المراد وقوع الطلاق في جزء من الغد. 

(۳) قوله (صحت نیته) لأنه عیّن آحد محتملاته من غیر تغیر موجبه. ولانه (ذا آظهرت کلمة (فی) 
یتمحض (فیخلص) ما دخلت علیه في للظرفی وظرف الطلاق نما یکون في جزء من الغد ودلك 


۱:۸ 


فأنت کذا. فانه یقم "؟ علیّ صوم الشهر . ولو قال [ن صمت في الشهر فأنت کذا یقم""" 
لك علی الا مساك ساعة فی الشهر . 


ی آنت طالق في الدار وفي مکة یکون "۳" ذلك 99 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(( 


ظ‌( 


(1) 


وباعتبار معنی الظر فية قلنا: ان رن ی ی 
فان کان الفعل مما تم بالفاعل ب یشترط کون الفاعل في ذلك الزمان آو المکان . 


وان کان الفعل یتعدّی" *" الی محل یب یشترط کون المحل في ذلكك الزمان والمکان» 


لآن الفعل نما یتحمّق بأثره وأثره فی المحل". 


استیعاب الشهر بالصوم. 


قوله (یقم ذلك علی الامساك) الخ... لأن الفعل مضاف الی جزء مبهم من الشهر وذلك لا 
يقتضي الاستیعاب . 
قوله (یکون ذلك) الخ... آي الطلاق ٍذا ضیف الی المکان یقع الطلاق في الحال لان المکان 


لا یصلح ظرفاً للطلاق. اذ الظرف للشيء بمنزلة الوصف له. 

وما کان وصفاً للشيء لا ید آن یکون صالحاً للتخصیص. والمکان لا یصلح مخصصاً للطلاق 
بحال لاه |ذا وقع في کان وقع في الأماکن. لأنه لا یفضل المکان علی الاخر في حق ایقاع 
ای نوت وش و بخلاف الزمان الخ. . 

قوله (یتعدی) الخ. .. آي یتوفف ۱ کالضرب والقتل مثلا. تا 
ماع و هبل ترا علی زرد تمعتوت: وهی اتمصروتب والجهرت: ۱ 

قوله (لآن الفعل انما یتحقق) الخ. . . لان الافعال انما رت بظهور آثارها في محلها. 

آلا تری آنه تختلف آسماژها باختلاف آثارها فان من آرسل خشبة من الاعلی علی غیره. فان آثره 
في الایلام یسمی ضرباً. وان آثره في الجرح یسمی جرحا ۱ 

وان آثره في |زهاق الروح یسمی قتلا. ولما احتلف الفعل باختلاف آثارهاه علماً. آن اسم الفعل . 
باعتبار ما ثبت بالمفعول به فیراعی المکان في حقه. ونحن نقول بهذا الاستدلال . 

خرج الجواب عما قیل ان هذه الافعال تتم بالفاعل والمفعول لا بأحدهماء فیجب آن یراعی 
المکان في حقهماء لان اسم الفعل لم یثبت الا لمعنی اختص بالمفعول وهو آثر الفعل لما ذکرنا 
فتدبر وتفحص. 

قوله (وآثره في المحل) الخ۰.۰. آي في محل یفع علیه. فیراعی المکان والزمان في حق المحل . 


۱:۹ 


افادة کلمة فی معنی الظر فية 


اذا قال ثٍِ في المسجد فکذا" ‏ فشتمه وهو نيا اوه یت خارج 
90 


ولو قال ان تب از ججتت ی المسجد فکذا کون المضروب 


ی و لا یشترط " کون لضارب والشاج یه ولو قال 9 


قرو الانیی بتک * یوم الجمعة لا یحنث. ولر دخلت الکلمة ني 


الفعل تفید"" معنی الشرط . 

() الجامع الکبیر ص ۳۳ باب الحنث في الشتيمة. 

(۲) قوله (یحنث) لأن الشتم یتم بالشاتم وحده. فکان شرط الحنث ووک اف اس وقد وجد. 

(۳) قوله (۷ا یحنث) لعدم وجود شرط الحنث» وهو وجود الشاتم في المسجد. فاذا فات الشرط فات 
الفگتروط . 

 )84(‏ قوله (یشترط کون المضروب والمشجوج في المسجد) لآن الضرب والشج لا یتمان بالفاعل وحده بل 
یتوقف علی وجود المضروب والمشجوج ایضاً فکان شرط الحنث وجودهما في المسجد . 

(۵) قوله (ولا یشترط الخ...) فلو کان المخلوف علیه في المسجد والحالف خارج المسجد یحنث 
وبعکسه لا یحنث . 

(1) قوله (یحنث) آي الحالف المتکلم لوجود الشرط وهو القتل في یوم الخمیس لأن القتل نما 
یصیر قتلاً عند زهوق الروح. آلا تری آنه قبل زهوق الروح یسمی جرحاً؛ وبعد زهوق الروح 
یسمی قتلا» فیراعی زمان زهوق الروح» وقد وجد زهوق الروح في یوم الخمیس فوجد شرط 
الحنث وهو القتل فیه . 

(۷) قوله (ومات یوم الجمعة) فان قیل: لو کان ضربه یوم الاربعاء ثم حلف یوم الخمیس» ان قتلتك 
یوم الجمعة فعبدي حر فمات المضروب یوم الجمعة لا یحنث. وان وجد زهوق الروح في 
الجمعة. قلنا ان الایمان نما شرعت للامتناع عن الفعل في المستقبل» ولیس في وسم الحالف 
الامتناع عن وقوع الفعل المحلوف علیه قبل عقد الیمین» فلا یکون التعلق السابق علی الحلف 
داخلا في اليمین فلذا لا یحنث. 

۸0( قوله (تفید معنی الشرط) لان الفعل کالدخول والخروج لا یصلح ظرفً للطلاق. علی معنی آن یکون 


شاملاً له لأنه عرض لا یبقی زمانین والظرف محل المظروف . وما لا یبتی زمانین لا یکون محل الشيء. 


فاذا تعذرت الحقيقة وهي الظرفية حمل علی الشرط مجازاً لما ان بین الشرط والظرف مقارنة. 


۱0۰ 


قال محمد رح |ذا قال نت طالق في دخولك الدار فهو بمعنی الشرط فلا یقع 


الطلاق قبل دخول الدار. ولو قال نت طالق في حیضتك» ن کانت في الحیض وقع 
الطلاق في الحال. والا ۳ یتعلق الطلاق بالحیض . وفي الجامم لو قال نت طالق في 
مجي یوم لم تطلق حتی یطلع؟ الفجر. ولو قال في مضي یوم ان کان ذلك في اللیل 
وقع الطلاق عند غروب"" الشمس من الغد» لوجود الشرط . 


وان کان في الیوم تطلّق حین" *" تجيء من الغد تلك"" الساعة وفي الزیادات لو 


قال ۲۳: آنت طالق في مشيثة الّه تعالی آو في (رادة الّه تعالی . 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


۹3 


2 
(0 


کان ذلك بمعنی الشرط حتی لا تطلق . 


توله (والا) آي وان لم تکن المراة ذ في الحیض فلا یقع الطلاق حینثذ لعدم الشرط . 

قوله (حتی یطلع الفجر) لأن الیوم من طلوع الفجر الی غروب الشمس. بخلاف النهار فانه من 
قوله (عند غروب الشمس) لأن الطلاق معلق بمضي الیوم» وذا نما یوجد ذا مضی جمیع ساعات 
الیوم» ومضي جمیم الساعات نما یکون عند غروب الشمس من الغد. اذا قال هذا الکلام في 
اللیل» وعند مجیء تلك الساعة التي وجد الکلام فیهك اذا کان هذا القول في الیوم. 

قوله (حین تجيء من الغد) يعني |ذا حلف وقت الزوال یقع الطلاق !ذا جاء وقت الزوال من الغد 
لآن الشرط مضی یوم کامل. فاٍذا مضی نصف النهار في یوم الحلف والنصف الثاني من الغد. کان 
الیوم کاملاً فوقع الطلاق لوجود الشرط. 

قوله (تلك الساعة) آي التي علق الطلاق فیها لانقضاء الیوم التام عندها وهو الشرط . 

قوله (لو قال نت طالق) الخ. .. لانه لو قال: نت طالق انشاء اله تعالی» کان ذلك ابطال قوله: 
آنت طالق فکذا ما کان بمعناه. فان قلت قوله: آنت طالق في علم الّه یقع به الطلاق في الحال 
مع آن العلم مثل الارادة في کونهما لا یصلحان ظرفا فانهما فعلان. قیلل: ان العلم یستعمل بمعنی 
المعلوم یقال اللهم اغفر علمك فینا آي معلومك . یقال علم آبي حنيفة رح أي معلومه. فاذا کان 
بمعنی المعلوم یستحیل آن یجعل بمعنی الشرط لان الشرط ما یکون علی خطر الوجود» ومعلوم 
له تعالی متحقق لا محالة. و|ذا کان کذلك کان الطلاق واقعاً في الحال لانه جعل معلوم ال 


تعالی ظرفاً للطلاق. واٍنما یکون الطلاق في معلومه اذا کان واقعاً» لانه لو لم یکن واقعاً لکان 


عدمه في معلومه. بخلاف المشيتة. لان مشيلة الّه تعالی لیست متحققة حتماً اي وجوباً 

وتحقیقه : ٍن الّه تعالی یوصف بالمشيتة وبضدها» ولا یوصف بضد العلی , فکان العلم متحققاً لا 
محالت والمشيتة لا یلزم آن تکون موجودة حتماً کذا قالوا. قلت الا ظهر ما قالوا يي جواب 
الاعتراض بقوله فان قلت الخ. و و 
آنه ثابت في علم الّه تعالی. بمعنی آن علمه محیط بذلك علی ما ذکره في التلویح. الا ان الشارح 
نقل جواب الاصولیین من جعل العلم بمعنی المعلوم» لورود الاعتراضات علی جوابهم بالارادة 
والقدرة لیعلم الفرق بین العلم والارادة والقدرة لوقوع الطلاق في العلم دون الارادة والقدرة. 


۱5۱ 


رس 


وضع حرف الباء 
1 : بم ۱۸ 
فصل حرف الباء للالصاق" ۱ 
في وضع اللغة ولهذا تصحب الائمان . 
وتحقیق هذا : آن المبیع آصل في البیع» واللمن " شر ط فیه » ولهذا المعنی هلاك 


المبیع یوجب ارتفاع آلبیع دون" * هلاله الثمن» اذا ثبت هدا. 


(۱ 


)۲( 


)۳( 


(( 


قوله (للالصاق) وهو تعلق الشیء بالشیء واتصاله به. فما دخل علیه (الباء) هو الملصق به. 
رالظرف الآخر هو الملصق» هذا هو أصله في اللغة والبواقي مجاز فیها. 

قوله (في وضع اللغة) نما ی للاشارة (لی تزییف قول الشافعي رح حیث زعم آن 
(الباء) في قوله تعالی « ومَسَحوا رءَومیکم (للتبعیض) وهو معروف في العرب علی آنه یستلزم 
الترادف والاشتراك وهما لیسا باصل في الکلام. وذلك لآن حرف (من) وضم للتبعیض فلو کان 
(الباء) للتبعیض لزم الترادف. ۱ تث_ 

ولاأنه لو کان للتبعیض مم آنه للالصاق لزم الاشتراك فیکون معنی الاية عنده: وامسحوا بعض 
رژوسکم. لعض ملق پن ان یکون شعر وا ققحت تیب ال فلی ی پض یسح 
کون ان تالم موی 

وقال مالك رح : آنها صلهة آي زائدة فکان المعنی وامسحوا رژوسکم. والظاهر منه الکل فیکون 
مسح کل الرآس فرضا. 

قلنا: لیس کذلك آي لبس الباء للتبعیض والزيادة لآن التبعیض مجاز فلا یصار الیه وکذلك الزيادة 
خلاف الاصل فافهم. 

قوله (والثمن شرط فیه) فان قیل : کما لا یوجد البیع الا بالمبیع کذلك لا یوجد الا بالشمن فکیف 
یقول انه شرط فیه؟ 

قلنا: ن الئمن تبع» والمبیع آصل. لان الغرض الاصلي في البیع الانتفاع بالمملوك. وذلك 
یحصل بالمبیع لا بما هو ثمن. لآن الئمن في الغالب من النقود وهي غیر منتفع بذاتها. 

ولهذا یجوز البیم وان لم یکن الثمن موجوداً آو لا یجوز بیع ما لیس عنده فظهر آن المبیع اصل 
والشمن تبع . ۱ ۱ 

قوله (دون هلاك الثمن) لآن زوال التبم لا یوجد زوال المتبوع. فان قلت: زوال الشرط آیضاً 
یوجب زوال المشروط» کزوال الطهارة یوجب زوال الصلوة با را يني ن یی اي 
بهلاك الثمن . 

قلت : هذا السوال لا مناسبة له في هذا المقام. ووجه عدم المناسبة: الشمن الذي فرضنا هلاکه 
في ید آلمشتري فبل التسلیم لیس بشرط . 

بمعنی آَدْ صحة البیع موقوفة علیه بل صحة البیع يقتضي وجود مطلق الثمن الذي هو دین علی < 


۱ 


فتقول: الأصل آن یکون التبع ملصقاً بالاأاصل. لا آنْ یکون الاصل ملصقاً بالتبع . 
فذا دخحل حرف الباء فی البدل"* في باب البیع» دل ذلك علی آنه تبع ملصق 


بالاصل فلا یکون مبیعاً فیکون ثمنا 


وعلی(۲۳ هذا قلنا: ٍذاقال بعت منك هذا العبد بکرّ من الحنطة ووصفها: » یکون 


العند:متتعا والگر تمتاء فیجوز ز الاستبدال قیل القبض. 


ولو قال: بعت منك کوا من الحنطة ووصفها بهذا العبد» یکون العبد ثمناًه والکر 


مبیعاً؛ ویکون"" العقد سَلماً لا یصٌ الا م زجلا . 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


(( 


وقال علماونا رح: اذا قال لعبده: ان آخبرتني بقدوم فلان فأنت حت فزللی"*) 


الذمت ولا پتصور الهلاك فیه. أمّا اللمن المعین فهو الة لاداء الواجب؛ فیکون لها تبعیاً کما آشار 
الشارح الیه فیما سبق بقوله (وزوال التبع) الخ... وبهذا آظهر الجواب عن النقض بالطهارة کما 
لا یخفی علی من له آدنی بصيرة . ۱ 

قوله (في البدل) آي بدل المبیع وهو اللمن. ولقائل آن یقول : لما کان الملصق تبعاٌ» والملصق به 
اصلةٌ» کان اللمن آصاكٌ» لأن الباء تدخل علی اللمن وهو الملصق به. آلا تری آن قولك مررت 
بزید معناه التصق مرري بزید . ۱ 

وذکر في غیره من نسخ الاصول: ان ما دخل علیه الباء هو الملصق به. والظرف الاخر هو 
الملصق» کما في قولك: کتبت بالقلی معناه التصقت الکتاپة بالقلم . 

والجواب عنه : اٍنه لما کان المقصود ایصال الفعل الی الاسم دون عکسه. اذ المقصود من قولك 
کتبت بالقلی وقطعت بالسکین» وضربت بالسیف ونحوها. 

الصاق منه الافعال بهذه الاشیاء درن العکس» کان الملصی اصلا والملصت ها ال 20 
للشيء. ولهذا آصبحت الباء في الائمان لژٌن الثمن لیس بمقصود في البیع . 

قوله (وعلی هذا قلنا) آي علی آن ما دخل علیه الباء یکون ثمناً. قلنا: فیما کان البدلان في البیع 
غیر نقدین» ان کلیهما یصلح مبیعاً وثمناًٌ. فکل طرف دخل الباء علیه فهو ثمن. والطرف الاخر 
قوله (ویکون العقد اسما) الخ. .. ولقائل آن یقول: یمکن تصحیح هذا العقد بوجه اخر وهو : 
آن یحمل علی القلب فلم حملتم علی السلم الذي هو ابت علی خلاف القیاس؟ 

اجیب: بأن القلم تغییر والکلام نما یفیر |ذا احتیح اٍلی التصحیح. والکلام في هذا المتام 
اس ها 

قوله (فذلك علی الخبر الصادق) آي الحکم لحرية محمول آو معلق آو مبنيٌ علی کون خبره 
باخباره نه خبرا صادقاً مطابقاً للواقع . 

لان حرف الباء للالصاق فيقتضي خبرا ملصقاً بالقدوم» والصاق الخبر بالقدوم لا بتصور قبل 
وجوده. لأنه لا الصاق بالمعدوم. ۱ ِ 


۱5۳ 


علی الخبر الصادق لیکون الخبر ملصقاً بالقدوم . فلو آخبر کاذباً لا یعتق . 


ولو قال : ان آخبرتني أنْ فلاناً قدم فأنت حن فذلك علی مطلق الخبر» فلو آخبر 


کاذباً عتق . 


ولو قال لامرآته: ٍن خرجت من الدار الا باذني فأنت کذا تحتاج لی الاذن کل 


مره 1۴ المستثئی خروح"۲) ملصق بالادن . 


فلو خرجت فی المرة الثانية بدون الاذن طلقت . 


ولو قال: ان حرجت من الدار الا آن آذن لك فذلك علی الاذن مرة» حتی لو 


خرجت مرة آخری بدون الاذن لا تطلق . 


وفی الزیادات : |ذا قال آنت طالق بمشيكة الّه تعالی آو بارادة الّه تعالی و بحکمه 


ای ۳ 


(۱ 


(۲2 


فان الانضمام بل المنضم فرع وجود المنضم الیه وتشخصه فاذا کان کاذباً کان مصداقه المحکی 

عنه معدوماً فلم یکن ملصقاً به هذا. 

قوله (خروج) الخ. .. لآن حرف الباء في قوله (الا باذني) يقتضي آن یراد من الخروج المفهوم 

من قوله: ان خرجت من الدار الخروج الملصق بالاذن. 

فکل خروج غیر ملصق بالاذن یکون داخلاً تحت قوله ان خرجت وهو عام لتناوله المصدر لغت 

فان الفعل دلالة علی مصدره لغخة وهو نكرة في موضع النفي فیشمل القول المذکور کل خروج الا 

خروجاً ملصفاً بالاذن. فٍذا کان الأمر کذلك فتحتاج الی الاذن في کل مرة. 

توله (لم تطلق) وذلك لأن «الباء للالصاق» والطلاق الملصق بمشيثة الّه تعالی معلق به. فیکون 
ی القف.ظ 0 اذ لا یتحقق الالصاق 

۱ وهذا هو معنی الشرط. اد لا وجود للمشروط بدون الشرط . غیر آن هذا الشرط 

مما لا یتوقف علیه قط فلا یقع الطلاق . 

فان قلت هلا حملت الباء في مسألة المشينة وأخواتها علی السببیة؟ لأنها قد تستعمل بمعنی 

الیشه فال ال جریا کب . وذا حملت علی ما قلنا تطلق في الحال. 

قلنا الحمل علی الشرط آولی. لانه آقرب الی الالصاق. 

وجه الاولویة: آَدْ في الالصاق معنی الترتیب لانه يقتضي ملصفاً به مقدماً علی الملصق زماناً 

لیتمکن الالصاق به» والترتیب الزماني في الشرط والمشروط موجود بخلاف العلة مع المعلول 

لان العلة مقارنة مع المعلول زماناً فتدبر. 

توله (لم تطلق) 1 الالصاق بمشية الّه تعالی قید بوقوع الطلاق. والمقید لا یوجد ولا یتم 

وجوده بدون القید» خارجاً کان آو داخلا . 

ووجود القید متردد فیه غیر معلوم فلا یقع بدون العلی کما في جهالة الشرط في المعلق علیه 

فهذه الباء آفادت معنی التعلیق فادة بالعرض. ۱ 


۱۹ 


بخشت 
بیان التقریر وییان التفسیر 
۰ ۰ )۱( : 
فصل في وجوه "" البیان 


و( ب( ۳ 0 ۵ , (6) 
البیان""" علی سبعة" " آنواع بیان تقریر» وبیان تقسیر» ویبان تعییر 6 وببان 
ضرورة وبیان "۲ حال» وبیان"") عطف. بیان" تبدیل . 


آما الاو فهو آن یکون معنی اللفظ ظاهر لکنه یستمل "" غیره» فبیّن المراد 


(۱) قوله (وجوه البیان) آي فی طرق البیان . 
اعلم آن ما ذکر في آول الکتاب الی هنا من بحث الخاص والعام ٍلی آخر الاقسام؛ ومن بحث 
الامر والتهي» ومن بحث حروف المعاني . ۱ 
کله من مباحث کتاب الّه تعالی» ووجوه البیان آیضاً من مباحثه. 

(۲) قوله (البیان) هو : عبارة عن التعبیر عما في الضمیر وافهام الغیر لما آدرکه لتعرف الحق . 
وهو في اللغة الاظهار. وقد یستعمل في الظهور. وقد یکون بالفعل» وقد یکون بالقول. 
والمراد فیما نحن فیه الاظهار دون الظهور. آي اظهار المعنی وایضاحه للمخاطب. ثم البیان قد 
یکون بالفعل کما یکون بالقول. لان النبي علیه السلام بين الصلوة والحج فقال (صلوا کما 
رأيتموني أصلي) (وخذوا مني مناسککم). ولان البیان اظهار المراد. وقد یکون الفعل اد علی 
المراد من القول وحده ما پظهر به ابتداء الحکم. 

(۳) قوله (علی سبعة) الخ... هذا التفسیم اختاره المصنف. وقنمه عامة الاصولیین علی خمسة 
آقسام . وجعلوا بیان الحال وبیان العطف من آنواع بیان الضرورة. وحاصل التقسیمین واحد لکن 
ما ذکره المصنف رح آقرب الی الفهم وما ذکروه آبلغ في الافادة. قوله (علی سبعة) الخ. . 
اعلم آن کونه علی سبعة آنواع بالاستقراء علی التقریب» ولا فاللفسیم لا یأبی الزيادة. 
فونحه آلخم: آن البان لا بظلوت انا ان بکین المتطوی) ولا .یلزنا آنبکون بان لمعتی 
الکلام آو لازمه کالمدة. والاول اما آن یکن بلا تغیر آو معه. 

(8) الثانی بیان التغییر کالاستثناء والشرط والغاية. 
والاول !ما آن یکون معنی الکلام تکا ها لکن الثاني آکده بما یقطم وم 
وین ۳۷ لثاني بیان التفسیر والأول بیان تقریر. والثاني لا یخلو ما آن یکون بمحضص 
السکوت آو 

(‌( الثاني بیان س_ 

( والاول ما آن یکون بدلالة حال المتکلم آو لکثرة الکلام . 

(۷) والاول بیان الحال» والثاني بیان العطف. 

(۸ الثاني بیان التبدیل وهو النسخ. 

< قوله یحتمل غیره الخ. .. اي غیر الظاهر بآن یکون اللفظ حقيقة یحتمل المجازء آو عاماً یحتمل‎ )٩( 


۱۵ 


بما هو الظاه فیتقرّر حکم الظاهر ببیانه . ومثاله : (ذا قال لفلان علي ففیز حنطة بقفیز 
البلد» آو الف من نقد البلد. فانه یکون بیان تقریر . 


لان المطلق کان محمولاً علی قفیز""* البلد ونقده مع احتمال رادة الغیر» فاذا بیّن 


دلك فقد قرّره ببیانه . 


وکذلك لو قال لفلان عندي آلف وديعة فان کلمة «عندي» کانت باطلاقها تفید 


امه مماهان اراد له فاد فا و4 متفر لاش سانه. 
3 / ۳ 3 بر 


فصل وآما بدان التفسی: 


(۱ 


(۲ 


(۳( 


(( 


2 


فهو ما ٍذا کان اللفظ غیر(" مکشوف المراد فکشفه ببیانه . مثاله اذا. 
۵ و اه رهب و رد با نم )6 
او قال : عليْ عشرة دراهم ونیجف ثم فسر النیف ۳ 
و قال علی دراهم وفسّرها بعشرة مثلا . 

۰ ۲ ٍ 2 (۵( و ِ و 
وحکم هذین النوعین من البیان : آن یصخح " موصولا ومفصولا. 
الخصوص في الحقيقة ظاهر في معناه الحقيقي . وکذا العام ظاهر في شمول آفراده. لکن کل 
واحد منهما یحتمل مم ذلك تأویل المجاز والخصوص احتمالاً بعیدا؛ حیث یکون المراد منهما هو 
المعنی الحقيقي والعموم الشامل ویتوهم مع ذلك آن یراد به المجاز والخصوص. 
قوله (قفیز البلد) لآن المطلق ینصرف الی المتعارف والمتعارف قفیز البلد ونقده. فهذا حقيقة 
اللفظ العرفة . ۱ ۱ 
لکن مع ذلك یحتمل ارادة الغیر بآن یراد قفیز بلدة آخری ونقدها. فاذا بین ذلك بقوله قفیز البلد 
ونقد البلد کان بیان تقریر الکلام علی ظاهر مراده. 
قوله (فقد قرر حکم) الخ. .. لآن کلمة عندي للحضرة فقید الحفظ والامانة دون اللزوم لائه آمر 
زائد علی الحفظ والثئابت قفی الو دیعة الیحفظ ‏ لکن مخ ۳ یحتمل ارادة الغیر فاد قال : ودیعه 


قرر ذلك . 
فوله (غیر مکشوف) المراد بآن کان مجملاً آو مشترکاً. فالجمل نحو «الصلوة والزکاة» في قوله 


۳ 


تعالی « وأقَیموألمَلَوة هکره فان لفظ الصلوة مجمل لحقه البیان بالسنة. 

و کذا الزکوة محملهة في حق التصاب» وقدر ما پیجب نم لحفه الببان بالسنة . والخشتر دك کلفظ بائن 
فانه مشترك بین البینونة عن النکاح وغیره فاذا آعنیت لطلاق کان بیان تفسیر فافهم. 

قوله (النیّف) بالتشدید کل ما بین عقدین وقد یخفف. وأصله من الواو وعن المبر. والنیف من 
واحد الی ثلاث . 


قوله (یصحح موصولا ومفصولاً) آما بیان الثقر یر فلانه مقرر للحکم الثابت بظاهر الکلام » لانه - 


۱51 


بخشت 
و اه ی ی ی ۳ اه ی مان رکفت ٩۱‏ 


عند وجود* الشرط لا قبله . وقال ** الشافعي رح التعلیق سبب في الحال الا (ن عدم 


مغیر فیصح متصلا ومنفصلاً هذا بالاجماع. وأما بیان التفسیر فکذلك عند الجمهور خلافاً لاکثر 
المعتزلة والحنابلة وبعض الشافعیت. وهم یقولون: المقصود من الخطاب. ایجاب العمل وذا 
موقوف علی فهم المعاني الموقوف علی البیان فلو جاز تأخیر البیان لآذی الی تکلیف المحال 
وهو مردود بقوله تعالی ۶ لایکلف رکلت ال اه تالا وسها له . 
ونحن نقول یفید الابتلاء (آي الیکلیت باعتقاد الحقیقة) في الحال مع انتظار البیان للعمل» 
تانب 
لان تأخیر الییان عن وقت الحاجة لا یصح؛ رما عن الخطاب فیصح لان التأخیر مشتمل علی 
فائدة عظیمة فیجوز. 

(۱) قوله (آن یتغیر ببیانه) الخ. .. وذلك آن یصرف المتکلم اللفظ عن ظاهر معناه وموجبه الحقيقي 
ٍلی بعض محتملاته البعيدة. کالمجاز في الحقيقة» والمخصوص في العام . 
(ام شبن ۵ ای بات ین جرد آثر کل واحد منهما فیه . لانه من حیث نه یبین المراد 
وتخمله اللفظ کان باناً. ومن حیث انه یصرف اللفظ عن موجبه الظاهر کان تغییرً لموجبه فافهم: 

(۲) قوله (التعلیق) آي بالشرط مثل قوله أنت حر لِنْ دخلت الدار. فان قوله آنت حر مقتضاه: نزول 
العتق. لآن الایجاب علة لثبوت موجبه» والمعلول لا یختلف عن علته ولو بزمان قلیل . 
فاذا وهو قوله: ان دخلت الدار لا یعتق في الحال» و الی زمان 
وجود الشرط فکان تغییراً لموجبه بطریق البیان. 

(۳) قوله (والاستثناء) مثل قوله لفلان علی آلف الا مائة. فان قوله لفلان عليَ آلف» موجبه ووجوب 
الالف بتمامه. وبقوله الا مائة تخیر معناه من التمام الی البعض . ۱ 

(6) قوله (عند وجود الشرط) الخ. .. وهو دخول الدار لا قبله» فکان قوله: آنت طالق غیر موجود 
قبل وجود الشرط وانما یصیر سبباً عند وجود الشرط . 
فکان عدم الحکم : وهو وقوع الطلاق بناء علی العدم الأصلي الذي کان قبل التعلیق» لا بناء علی 
عدم الشرط کما قال الشافعي رح. 

2 قوله (وقال الشافعي) الخ. . . وهو یقول: ان المعلق بالشرط *أي الایجاب» وهو قوله «أنت 
طالق» سبب في الحال اي سبب موجب لوقوع الطلاق . 
لاژنه لولا الشرط لوة ی ی ای نت۳ 


۱5۷ 


الشر ط مانع ٩۱۳‏ من حعمه . وفائدة الخلاف: تظهر فیما |ذا وال لا جنبية ان تزوجتك 
فأنت طالق . آو قال لعبد الغیر ان ملکتك فأنت حر یکون التعلیق باطلاً عنده . 


لآن حکم التعلیق انعقاد !۳" صدر الکلام علة والطلاق"*" والعتاق ههنا لم ینعقد 


علة لعدم ٍضافته لی "** المحلٌ» فبطل حکم التعلیق فلا یصخ التعلیق . 


وعندنا کان التعلیق صحیحاً حتی لو تزوّجها یقع الطلاق. لانْ کلامه نما ینعقد 


ق ور و اه تین اه ون فیصح التعلیق . 


(۱ 
(۲ 


(۳( 


رء( 
(‌( 


(1 


62 


ولهذا۲۳ المعنی قلنا۳: شرط صحة التعلیق للوقوع في صورة عدم الملك آن 


وجود الشرط. فکان عدم الحکم مضافاً الی عدم الشرط. لا آن یکون عدماً للحکم الاصليي. 
ونحن نقول: المعلق بالشرط لا ینعقد سبباً موجباً للحکم في الحال. لأن التعلیق یمنم عن انعقاد 
الایجاب سبباً؛ فکآن قوله نت طالق غیر موجود قبل وجود الشرط. 

وانما یصیر سبباً عند وجود الشرط فکان عدم الحکم کوقوع الطلاق والحرية بناء علی العدم 
الأصلي الذي کان قبل التعلیق لا بناء علی عدم الشرط . وهذا آي الایجاب |نما یصیر سبباً عند 
وجود الشرط لان انعقاد الکلام باعتبار صدوره من آأهلهی. في محله . 

فاٍذا لم یصل الی محله لا یصیر سیب » کما اذا أضیفت الی غیر محله بان کان بهيمة آو ميتة مثلا. 
قوله مانع من حکمه آي من وقوع الطلاق اٍلی وجود الشرط. 

قوله (ذا قال لاجنبیة) الخ. .. التقیید بها وکذا بعبد الغیر لاجل عدم ظهور فائدة الاختلاف 
بینهم في منکوحته وعبده. 

قوله (انعقاد صدر الکلام علة) ولقائل آن یقول: لفظ صدر الکلام نما یستقیم فیما ٍذا آخر الشرط 
بان قال: ان تزوجتك مثلا. 

وآما ان قدم الشرط بأن قال ان تزوجتك فأنت طالق فلا. ویمکن آن یجاب عنه بأن الجزاء مقدم 
حکم لاأن المقصود وهو الجزاء والشرط قید له ولذلك قالوا: المعتبر فی الجملة الشرطية هو 
الجزاء. ۱ 

فالجزاء آن کان خبرا» فالجملة خبرية نحو: ان جشتنی آکرمك. وان کان انشاء فالجملة انشائبة 
نحو: ان جاء زید فأکرمه. ۱ 

توله (والطلاق) الخ..۰. آي اٍیجاب الطلاق والعتاق وهو قوله نت طالق وأنت حر. 

قوله (الی المحل) فان المحل شرط حال صيرورة ایجاب الطلاق والعتاق سبباً بالاجماع ولم 
بو ۱ 

والسبب |ذا ضیف الی غیر محله بطل کالبیم |ٍذا ضیف الی الحر والدم والاجنبية مثلا. 

قوله (ولهذا المعنی) آي لاجل آن المعلق بالشرط سبب عند وجود الشرط عندنا. وفي الحال 
عنده . 

بیان ۲ , . هذه المسأَلة عندنا متفرعة علی هذا الاصل المختلف فیه بیننا وبینه . 
واٍنما شرطنا ذلك آي آضافه المعلق الی الملك» آو الی سببف» لیوجد المحل عند صيرورة 
الایجاب علة فیصح کونه سیً ول 


۱5۸ 


یکون مضافاً"؟ الی الملك والی "۳" سبب الملك» حتی لو قال لاجنبية : ان دخلت الدار 
فانت طالق ثم تزوجها ووجد الشرط لا یقع الطلاق . 

و طول الحرة یمنع جواز نکاح الامة عنده ) 2 الکتاب ۳ نکاح 
الأمة بعدم الطول . 

و 

وکذلك مس ۲۲۹۲۰۲۳ 

لآن الکتاب علق الانفاق بالحمل لقوله تعالی ی ای 
۲ 


فعند عدم الحمل کان الشرط عدماه وعدم الشرط مانع من الحکم عنده . 
وعندنا لما لم یکن عدم الشرط مانعاً من الحکم» جاز"" آن یثبت الحکم بدلیله. 


(۱) قوله (مضافاً الی الملك) کقولك لعبد الغیر (ن ملکتك فأنت حر. 

(۲) قوله (أو الی سبب الملك) کالشراء والتزویج بأن قال لامة الغیر: لِنْ اشتريتك فانت حرة او 
لأجنبية ان نکحتك فأنت طالق. 

(۳) قوله (لا یقع) الخ. .. لعدم کون التعیلق مضافاً الی سبب الملك» , الذي هو شرط صحة التعلیق . 

(4) قوله (وکذلك) آي مثل المسألة السابقة المتفرعة علی الاأصل المختلف فیه. تفریع مسألة طول 
الحرة الخ. . 

)۵( ره ان الاب ال ۰ حیث قال لق تعالی 5۶ من ی کطع ینک طولا آن جح المخص > 
الموّیکت من ما ملکت أیمَتَخ من نیک اوه کت اي من تم بر کم علی تکاحاعرا 
فلینکح من الاماء المسلمات . 

(0) قوله (من الحکم) الی ای وهی وا مانع من جواز نکاح الامت فلا یجوز نکاح 
الامة عند طول الحرة عنده. 
وعندنا: لما لم یکن عدم الشرط مانعاً من الحکم. کان عدم الحکم قبل الشرط بالعدم الاصلي 
ای ام وی سل توت ات وی 
وغایته: انه لا یثبت هذا الحکم بهذا النص فانه ان یثیت بدلیل آخر من النص آو غیره. 

۷( قوله (حامل) ولم یفل حامله لها صفة مختصة بالنسام» فتذکیرها بتأویل الانسان. 

(۸) قوله (جاز) الخ... قلت تفرع هذا الخلاف علی الاختلاف في الأصل المذکور في حیز الخفاء. 
لان التعلیق عنده مانع للحکم قبل وجود الشرط. ومانع عن السبب عندنا. ومنع وجود السبب منع 
لوجود الحکم. لآن الحکم یوجد بوجود سببه. 
وتوضیحه: انه ان آرید بالحکم الحکم الكلي المطلق عن قید التشخص. فعدم سببه بعدم الشرط 
یکون مانعاً عن مطلق وجود الحکم. ولا یمکن وجود الحکم بسبب آخر یمتنع تحققه مع عدم السبب < 


۱9۹ 


فیجوز نکاح الأمة ویجب الانفاق بالعمومات. ومن توابع هذا النوع : ترتب الحکم علی 
الاسم الموصوف بصفة "۰ فانه ۳" بمنزلة تعلیق البعکم پذلك الوصف عنده . 


وعلی هذا قال الشافعي رح: لا یجوز نکاح الامة الکتابیف لأن النصن رتب 


الحکم علی آمة مزمنة لقوله تعالی « من کیَیَُم أَموْتت ۳ فیتفیّد بالممنة فیمتنم 
الحکم عند عدم الوصف. فلا یجوز نکاح الامة الكتابية. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(1) 


ظ‌( 


۳ صور بیان التغییر) الاستثناء ۳۰ . 


لانه |ذا امتنع وجود المطلق بعدم سببه امتنع وجود فرد من آفراده بسبب اخرء لان امتناع المطلق 
یستلزم امتناع کل فرد منه. وان آرید به الحکم الخاص المتشخُص الحاصل بذلك السبب المطلق 
لا مطلق الحکم فعدم الحکم بعدم الشرط لا یکون مانعاً عن مطلق الحکم آیضاً عنده؛ تفگ 
وجوده بسبب آخر لا یمکن تحققه بعدمه. آلا تری آنه یجوز وقوع الطلاق بالتنجیز |ذا طلقها 
منجراً بانت طالق بعد التعلیق بقوله: ان دخلت الدار فأنت طالق. 

فلو کان التعلیق مانعاً عن مطلق وجود الحکم لم یقع به منجزاً لامتناع تحققه بعدم الشرط. 

عنده آیضاً عن وجود مطلقه» بل عن وجوده الخاص الحاصل بذلك السبب المنعقد عند التعلیق . 
فعلم: انه لیس مانعاٌ. بل الصواب عندنا؛ ان آمثال هذه المسألة متفرعة علی أصل آخر مختلف 
فیه عندنا وعنده وهو (اعتبار المفهوم المخالف) عنده لا عندنا. 

قوله (بصفته) الخ. ۰ . المراد بالموصوف والصفة المنویان لا النحویان» فیعم الحال. وذا الحال 
والغایة» والمغیا؛ والموصول والصلة. والفعل وفاعله. ومفعوله ومتعلقاته والاسم التای 
والتمییز وغیرها. 

قوله (فاٍنه) الخ... وانما کان من توابعه لاآن الوصف بمعنی الشرط لتعلیق الحکم به کما 
بالشرط» فانه لولا الوصف لثبت الحکم بمطلق الاسم کما آنه لولا الشرط لثبت الحکم في 
الحال. فلما ظهر للوصف آثر المنع کما ظهر للشرط الحق به. فعدم الوصف یوجب عدم 
الحکم که اتاعلم لطرط بویعب عنم سکم : 

وبیان کون «الوصف بمعنی الشرط» آنه اذا قال: آأنت طالق راکیة» بمنزلة قوله آنت طالق ان 
ژ عگا: 0 

قوله من (فتیاتکم) الفتی والفتاة» والشاب والشابة ویسمی العبّد والامة فتی وفتاة وان کانا کبیرین 
في السن» لأنهما لرقيتهما یعاملان معاملة الصغائر ولا پوقران توقیر آلکبائر. 

توله (ومن صور) الخ... ولقائل آن یقول: قد علم من قوله ونظیره التعلیق والاستثناء. ان 
الاستثناء من صور بیان التفییر فذکره ثانیاً تکرار لا طائل تحته. 

فحق العبارة هنا آن یقول: وذهب آصحابنا الی کذا» وذهب الشافعي رح الی کذاء لیکون هذه 
الخملة معطرفة علی قوله قال أصتحاینا: لیکون المعطوف والمعطوف علیه؛ بیاناً لقوله اعتلف 
الفقهاء في الفصلین . ولیت شعري ما وجه مثل هذه العبارات من المصنف في کثیر من المواضع 
قوله (الاستثناء) من الثنی یقال ثنی عنان فرسه ذ مه من المضي في ارف الذي هو ترجه 
۳ 


بت 


ذمب آصحابنا ٍلی أَن الاستثناء ء تکلم بالباقي ۳ بعد انیا" کانه لم یتکلم الا 
بما بقي . 

وعنده صدر الکلام ینعقد علة لوجوب کل الا ۳۳ أنْ الاستشناء یمنعها من العمل 
بمنزلة عدم الشرط في باب التعلیق . 

ومثال هذا فی قوله علیه السلام «لا تبیعوا الطعام بالطعام !لا سواء بسواء» . 

فعند الشافعي رح: صدر الکلام انعقد علة لحرمة بیع الطعام بالطعام علی"*۲ 
الااطلاق » وحرح عن هده الحملة صوره المساواة بالاستثناء» فبفقي الباقی تحت حکم 
الصدر . ۱ 

ونتيجة"" هذا حرمة بیع الحفنة من الطعام بحفنتین منه . 


وعندنا بیع الحفنة لا یدخل"" تحت النصن لأن المراد بالمنهي یتقیّد بصورة بیع 
)۱( قوله (بالباقي) ففي قوله له علی عشرة الا ثلائة صدر الکلام عشرة والمستثنی ثلائة» والباقي في 


صدر الکلام بعد المستثنی سبعق فکانه تکلم بسبعة وقال له علی سبعة. 
( قوله (بعد الثنیا) آي بعد الاستثنای وینعدم الحکم في المستثنی لعدم الدلیل موب 2 صورة 


التکلم به بمنزلة الخایة . 
فان الحکم ینعدم فیما وراء الغاية لعدم الدلیل الموجب له لان الغاية توجب نفي الحکم فیما 
نها ۱ 

(۳) قوله (الا آن الاستثناء) الخ. .. ویظهر الاختلاف في التخریج کما في قوله: لفلان علي آلف الا 
شا 


فانه صار تقدیر الکلام عندنا لفلان علي تسعمائة. کأنه لم یتکلم بالالف حکماً في حق لزوم 

المائة» ونما تکلم بلفظ تسعمائة. ۱ 

وتقدیره عند الشافعي رح لفلان عليَ آلف الا مائة فانها لیست عليّ؛ فالصدر یوجب الالف 
(( # (علی ۳ 9 العموم آي في القلیل والکثیر ی لا یدخل تحت الکیل 
() قوله (وتیجة هذا) آي تتیجه ۱ وهو أن صدر | انعقّد علة 7 علی الاطلاق» 

وخرج عنه صورة المساواة. 
)1( قوله (لا یدخل تحت النص) وهو قوله علیه الصلوة والسلام (لا تبیعوا الطعام بالطعام الا سواء < 

آصول الشاشي/ م ۱۱ 
۳ 


(۱ 


(۳1 


(۳( 


۹3 


یس سا بر 
ومن صور بیان التغییر ما |ذا قال لفلان علی له لف ودیعة . 


فقوله «عليّ» یفید الوجوب. 
وهو بقوله (و دیعة» که ی ۱۳ الحفظ . 


وقوله آعطیتنی آو آسلفتني آلفاً فلم آقبضها من جملة""" بیان التغییر . 
وکذا لو قال لفلان علی "۲ آلف زیوف. ۱ 


بسواء) وهذا آي عدم دخوله تحت النص ثابت . 

لان النهي ترك المساواة في بیع الکثیر بالکثیر لا في بیع المطلق. ان لهي انمایتحقق نیما یقدر 

العبد علی |تیانه کیلا يژدي الی نهي العاجز وهو قبیح» فیکون المراد (آي البیع المنهي) یتقید 
رة یتمکن العبد من اثبات التساوي والتفاضل فیه وهو بیع الکثیر» لأن المسوی هو الکیل 

بالاجمام. 

فما لا یدخل تحت الکیل لا یتمکن العبد فیه من [ثبات التساوي وترکه فلا یکون داخلاً تحت 

النهي . 

وله (کیلا يودي الی نهي العاجز) الخ. .. وهو قبیح ولا یثبت بت المساوا: الا بالمغیار المسوی. 

والمعیار المسوی في الشرع: في الطعام هو الکیل بااخنام: وبدلیل قوله علیه السلام «کیلا 

بکیل» . 

وبدلیل العرف؛ فان الطعام لا یباع في العادة الا کیلا بکیل. ودلیل الحکم فان تلاف ما دون 

الکیل في الطعام لا یوجب المثل» بل یوجب القيمة لفوات المسوی. فکان النهي ترك للمساواة 

في بیع الطعام الکثیر لا في البیع المطلق. 

قوله (کان خارجا) الخ. .. قال معناه: لا تبیعوا الطعام بکل حال الا في حالة المساواة فاذا 

تساوی البدلان فبیعوا. 

قوله (غیّره الی الحفظ) فاللزوم في الذمة کان منهوماً من (علیَ). فأزاله ۳ لزوم الحفظ ‏ آي 

علیّ حفظه لا عليّ وجوبه. فهو صرف اما ٍلی المجاز المرسل. آو المجاز بالحذف. 

قوله (من جملة بیان التخییر) فان الرخطاء ۷" یم | بالقیفن» فکان حقیقته التسلیم. 

والسلف أخذ عاجل باجل فکان الاقرار بهما اقراراً بالتبض حقيقة الا آنه یحتمل آن براد بهما 

مجرد العقد مجازا. لآن الاسلاف ینب عن عقد السلم. 

والاعطاء عن عقد الهبت ولهذا لو قال: آعطيتك هذا الثوب وقال الاخر قبلت کان هبة فیصح 

بشرط الوصل لا بالفصل . 

قوله (علی) الخ. ۰ . فان قوله علي آلف یوجب الجیاد في الظاهر لأن التعامل انما یقع في الجیاد 

لا في الزیوف الا نادرا فکان رادة الزیوف کالمجاز من الحقيقة. 


۱1 


وحکم بیان التغییر 


انه یصح" " موصولا ولایصح"" مفصولاً. 
ثم بعد هذا مسائل اختلف فیها العلماء. 


نها من جملة بیان التغییر» فتصحَ " بشرط الوصل» او من جملة بیان التبدیل فلا 


1 


(۱) 


(۲2 


(۳( 


قوله (یصح موصولاٌ) لان الشرط والاستثناء کل منهما کلام غیر مستقل» لا یفید معنی بدون ما 
قبله فیجب آن یکون موصولا 

قوله (ولا یصح مفصولا) لان الشرع حکم بثبوت الطلاق والاقرار والعتاق والیمین وغیرها. ۳ 
آنه کان ترا کاب من بقتی مرج ماع فمتی وجد صدر الکلام غیر مقرون بالتعلیق 
والاستثناء یت موجبه. 

فکان عمل الشرط والاستتناء بعد ذلك نسخآ» ولا یجوز ذلك من العباد. بخلاف ما |ذا کان 
متصلاً : لان موجب الکلام لا یتقرر لما آن آول الکلام یتوقف علی الاخر فلا یکون نسخاً فیصح. 
قال الامام فخر الاسلام وعلی هذا آجمع الفقهاء کذا في المعدن. 

هو تدای ین راو توا ی وتف قوب ۱ 

وعلی هذا آ جمع الفقهاء لقوله علیه الصلوة والسلام (من حلف علی یمین ورأی غیرها لصیرا خیرا 
۳ 

جعل مخلص بالیمین هو الکفارت روص از شتا بت تیاه فلت انش بای بقرن ۱2 

ان شاء الّه تعالی ویبطل الیمین ولا یجب الکفارة. 

وعن ابن عباس رضي ال عنه آنه یصح مفصولاً آیضاً لما روي اه علیه السلام قال: «لاغزون 
قریشاً ثم قال بعد سنة ان شاء ال تعالی» ومذا آي النقل عن ابن عباس غیر صحیح عندنا» ولو 
صح فلعل مراده آنه لذا نوی رجل الاستثناء عند التلفظ, ثم آظهر نیته بعد التلفظ فیقبل قوله فیما 
نواه دیائه فیما بینه وبین اللّه تعالی . 

ومذهه : ان ما یقبل فیه قول العبد دیانه یقبل فیه قوله ظاهرا. یعس 
الذي کان من الخلفاء العباسیین لابي حنيفة رحمه اله تعالی لم خالفت جدي (آي ابن عباس) في 
عدم صحته الاستثناء متراخیاً؟ 

فقال آپو حنيفة رح: لو صح ذلك بارك الّه في بیعتك. آي یقول الناس الان ان شاء اله تعالی 


فتنتفقض بيعتك فتحیّر آبو جعفر وسکت. والحق ما قال به الجمهور وعلیه الاعتماد واه آعلم. 


۱۹ 


بت 


بیان الضرورة وبیان الحال 
فصل وآما""" بیان الضرورة 


فمثاله في قوله تعالی « وورکه: ره تلبت . آوجب الشرکة بین لابوین؛ ثم 


بیّن نصیب الم فصار ذلك بیاناً لنصیب الاب وعلی هذا قلنا . ۱ 


داضت الارت سسکا عم کب رت المان فنصت ‏ الفر که 

وکذلك " لو یتنا نصیب رب المال وسکتا عن نصیب المضارب کان بیانا. 

وعلی هذا حکم المزارعة. ۱ 

وکذلك لو آوصی لفلان وفلان بألف ثم بیّن نصیب آحدهما کان ذلك بان 


یت رب 


(۱ 


(۲( 
(۳( 


(؟( 


ولو طلق |حدی ام رآتیه ثم وطیء !حداهما کان ذلك بیاناً للطلاق في ار 


وله رو آما .بان قت هر ینعی الکاام کمااش تفر تعالی رکه بر تیاه 
رب ی ی ی و ی ثم 
تخصیص الام بالثلث» دل علی آن الاب یستحق الباقي فصار بیان الثلئین لهذا التخصیص فکأنه 
قال : فلامه الثلث ولایبیه الباقي . 

وهذا ائما حصل بمجرد السکرت مع |ثبات صدر الکلام الشركة وتخصیص نصیب الام باللث. 
قوله (صحت ار ارم مها ور ۳ 399۲ ولو لم یجعل بیان 
النصیب المضارب بیاناً لنصیب رب المال لما ثبت الشركة بینهما ولم یصح العقد» فصار کأنه 
قال : لك نصف الربح ولي نصفه . 

قوله (وکذلك) آي مثل نصیب المضارب لو بینا بآن قال رب المال: خذ هذا المال مضاربة علی 
آن لي نصف الربح ولم یبین نصیب المضارب فکان ذلك بیاناً لنصیب المضارب. فصار کأنه ال 
لي نصف الربح ولك نصفه. . . ۱ ۱ 
قوله (في الاخری) الخ. .. دون الموطوءة» لآن الظاهر من حال المسلم آن یجتنب عن وطء 
المطلقة البائنة . 

واذا کان الطلاق رجعیاً لا یکون بیان لاحتمال الرجعة بالوطء. لآن الشرع دعا الیه علی سبیل 
الاستحباب والظاهر من حالة المسلم الاجابة. ۱ 
قوله (في الاخری) التي لم یطأها لان الظاهر آنه لم یطاً المطلقة وان کانت رجعية لنفور الطبيعة 
فیکون وطء |حداهما بیان للمطلقة کذا في المنهاج. 


۱1 


بخلاف"" الوطء في العتق المبهم ند" آبي حنيفت لأن حلّ الوطء في الاماء یثبت 
بطریقین فلا!۳) یتحین جهة امک فاطیم پالر۲ 


فصل وآما بدان الحال 
فمثاله فیما (ذا*) رأی صاحب الشرع آمراً معاينة فلم ینه عن ذلك کان سکوته 
والشفیم |ذا علم بالبیع وسکت کان ذلك بمنزلة . البیان بأنه راض بذلك . 
والبکر ذا علمت بتزویج الولي وسکتت عن الرد کان"** ذلك بمنزلة البیان 
بالرضاء والادن . 


 )۱(‏ قوله (بخلاف الوطء) الخ. . بان کانت له آمتان فقال |حداکما حرة ثم وطی. اون یت 
ببیان العتق في الاخحری وهذا عند آبي حنيفة رح لاد حل الوطء في الاماء یثبت بطریقتین. 
آحدهما بطریق المملوکية. وثانیهما بطریق آنها نکحت بعد الاعتاق. وعندهما لا فرق بین الوطء 
في العتق المبهم» والطلاق المبهم. 
والفرق لابي حنيفة رح آن المقصود الاصلي من النکاح الولد» وقصد الولد بالوطء یدل علی 
استبقاء الملك في الموطوءة صيانة الولد. آما الامة فالمقصود ویو خی ای ء الملك في 
الامة الموطوءة. 

(۲) قوله (عند آبي حنیفة) رح نما قید به» لأن عندهما وطی- |حداهما بیان المتق في الاخری کما في 

الطلاق . 

(۳) قوله (فلا یتعین) الخ. .. لا یقال الحل في المنکوحة أیضاً بطریقتین : 
آحدهما بطریق الملك الاول. وثانیهما بطریق النکاح الجدید. لانا نقول: الظاهر من حال المطلقة 
عدم النکاح لفوات الرغبة عنهاء فکان الطریق واحداً وهو بقاء النکاح الأول. 
وآما الامة ففیها طریقان : طریق ملك الیمین. وطریق ملك النکاح» اذ نکاحها مرغوب فیه لزوال 
الرق عنها . 

(4) قوله (رذا رای صاحب الشرع آمرا) الخ... مثل ما رأی من مبایعات ومعاملات وکان الناس 
یتعاملونها فیما بینهم وماکل ومشارب کانوا یباشرونها فأقرهم علیها ولم ینکر علیهم» فدل سکوته 
آنْ جمیعها مباح في الشرع. 
اذ لا یجوز من النبي علیه السلام آنْ أَرٌ الناس علی محظور» اٍذ لیس من شأنه علیه السلام آن 
یترك الناس علی آمر منکر وقبیح» وقد قال الّه تعالی في حقه یأمرهم بالمعروف وينهاهم عن 
المنکر وایضاً قال (وما ینطق عن الهوی آن هو الا وحی یوحی). 

 )۵(‏ قوله (کان ذلك) الخ. .. لان لها عند تزویج الولي کلامین نم را 
والحیاء یحول بینهما وبین نعم باختیارها الازواج» ولا بحول بینها وبین لا لعدم کثرة الحیاء في 
الانکار. فلو لم تکن راضية لانکرت فکان سکوتها دلیلً علی الرضاء. 


۱۵ 


والمولی [ذا رأی عبده یبی ۳" ويشتري في السوق فسکت کان ذلك ؛ ۱۳2 


الاذن فیصیر مأذوناً فی التجارات. 


والمدّعی علیه |ٍذا نکل في مجلس القضاء یکون الامتناع بمنزلة ۳" الرضاء بلزوم 


المال بطریق الاقرار عندهماء آو بطریق *" البذل عند آبن حنيفة رح . 


ال ٍن السکوت في موضع" اه ال نله اسانه ربهذا 


الطریق قلنا 


۱ 


99 


(۳ 


(( 


۹2 


(1) 


(۷) 


ال جماع ینعقد بنعقل ۱ : بنص البعض » 3 البافین . 


قوله (یبیع ويشتري الخ. اه فان خیم ریقف کی رتسم قرط لانت وی 
کذلك . فالحق آن یذکر (آو) مکان (الواو). وأجیب عنه: بأنه لیس المراد الجمع مرة واحدت 
لکن نما آورد (الواو) بالنظر اٍلی |تحاد الحکم في البیع والشراء فافهم. 

قوله (بمنزلة الاذن) الصریح لضرورة دفع الغرور عن الناس. وذلك لانهم لما روا آن المولی لم 
یمنعه علموا آنه راض بتصرفه فعاملوه بییع وشراء. فلو لم یکن ذلك ذاً لکان سکوته رورا في 
حقهم. والغرور مدفوع شرعاً لقوله علیه الصلوة والسلام «لعن ال من ضر مسلماً و غرّه» وقال 
«من غرّنا فلیس منا» وقال لا ضرر ولا ضرار في الاسلام» . 

قوله (بمنزلة الرضاء) لانه لما سکت عن دفع دعوی المال في اليمین مع القدرة علیه» کان ذلك 
دلیلاً علی الرضاء بلزوم المال وهذا بالاتفاق. لکنه اختلف في: انه بطریق الاقرار آو بطریق 
البذل . فالأول قولهما والثاني قول آبي حنيفة رح کما قال المصنف. ولهذا المعنی لا يجري عنده 
الاستخلاف في الاشیاء الستة. وعندهما يجري. لأن البذل لا يجري في هذه الاشیاء حتی لو 
قال امراة الرجل في دعوی النکاح علیها لا نکاح بيني وبينك ولکن بذلت نفسي. » لا یعمل بذلها 
وأما الاقرار فیعمل في هذه الاشیاء. 

قوله (وبطریق البذل) الخ. . . اي بذل المدعی علیه المال بدلاً عن اليمین المتوجهة الیه. 

لأن الامتناع کما یدل علی الاحتراز عن الیمین الكاذبة یدل علی الاجراز عن نفس اليمین ایضاً 
کما هو الظاهر . 

قوله (في موضع الحاجة) نما ی ات الحاجة) لن السکوت في غیر موضع الحاجة 
لیس بیان حتی آن صاحب الشرع |ذا ذکر حکماً وسکت عن غیره ولیس هناك حاجة داعية لی 
لبیان لا یدل علی البیان. کقوله علیه الصلوة والسلامقطعوا السارق واقتلوا القاتل» لا یدل علی 
اسقاط الغزم وکفارة القتیل» لانه لیس هناك حاجة فیجوز آن یکون قد بیّن القطع والقصاص بهذا 
والفرم والکفارة بخبر آخر وفوضه الی اجتهاد المجتهدین لانه لا یجب علیه بیان الاحکام وقعة 
واحدة. ولعله سکت لیبینه عند وقت السوال وعند الحاجة الیه. فسکوته فی غیر وقت الحاجة ٍلی 
البیان لا یکون بیان ۱ 

قوله (بمنزلة البیان) لأن البیان واجب عند الحاجة. فلو کان الحکم بخلافه لبين ذلك لا محالت. 
لآن الساکت عن الحق شیطان خرس فجعل سکوته بیاناً البتة. 

قوله (ینعقد) الخ... وذلك ان وقعت حادثة فتکلم فیها بعض العلماء من الصحابة غیرهم < 


۱1 


بحث بیان العطف 

فمثل آن تعطف مکیلاً آو موزوناً علی جملة مجملة یکون ذلك بیاناً للجملة 
المجملة مثاله : ٍذا قال لفلان علی""؟ مائة ودرهم آرْ مائة وقفیز حنطةء کان العطف 
بمنزلة البیان ٍن الکل من ذلك الجنس . 

وکذا لو قال مائة وثلائة آثواب» آو مائة وثلائة دراهم آو مائة 
بیان اِنْ المائة من ذلك ۲۳ الجنس بمنزلة قوله آحد وعشرون درهماً. 

بمخلاف قوله مائة وثوب. آو مائة وشاة حیث لا یکون ذلك بیانا ۳" للمائة 

واحتصن ذلك في عطف الواحد بما صلح دينا ني الّْة» کالمکیل والموزون. 

وقال آبو یوسف رح یکون بیاناً في مائة وشاة ومائة وئوب علی"** هذا الاصل . 


وثلائة آعبد فانه 


وسکت الباقون بعد بلوغهم الخن ولا پردون دلك علیهم بعد مضي مدة التأمل والنظر في 
الحادئة وهي ثئلانة آیام ویسمی هذا (اجماعاً شکوای از 
وکذا ذا فعل واحد من أهل الاجماع فعلاً وعلم به تا انح یه سای با 
لتأمل یکون !جماعاً علی شرعیته. 
هذا لانه لو لم یکن حقاً عنده لما حل السکوت عنه لآن الساکت عن الحق شیطان خرس 
ولا تظن بأهل الدین وأولي العلم خصوصاً من الصحابة - وکانوا مقتدی هذه لام المرحومة - آن 
یسکتوا عن الحق حاشا وکلا. 

() قوله (علي مائه ودرهم) مثال العطف الموزون علی الجملة المجملة. فان الدرهم وزني» ؛ والمانة 
مبهمت لاحتماله الدراهم والثیاب والقفیز وغیر دك . 

(۲) قوله (من ذلك الجنس) آي من جنس المعطوف لاأن الناس اعتادوا اف المفسر فی المعطوف 

۱ علیه في العدد» بدلالة التفسیر فی المعطوف فیما اذا کان الط هه الا وت 
الط تفای ۱ ۱ 
رم ارو تا مر نتم وی تقتیت ها فا اه ان انش مت خی 
المکیلات والموزونات . ۱ 

(۳) قوله بیان الخ... لان القائل ذکر عددین مبهمین واأعقبها تفسیراً من الأئواب في الأول 
والدراهم في الثاني والاعبد في الثالث» فانصرف اٍلیهما لاستوائهما في الحاجة الی التفسیر . 

(6) قوله (علی هذا الاصل) وهو آن المعطوف والمعطوف علیه بمنزلة شیء واحد. لان الواو العاطفة 
للجمع کما في فوله مائة درهم . ۱ 
ولهما وجه الفرق بین المکیل والموزون وبین غیرهماء آن العادة بحذف المفسر في المعطوف 
علیه» والاکتفاء بذکر التفسیر في المعطوف نما وجدت في المکیل والموزون لضرورة کثرة الکلام< 


۱۷ 


بت 


۰ 


سنة رسول اه کل 
وا بیان "" التبدیل 


هو" النسخ فیجوز ذلك من صاحب الشرع وا بو شم شاه 
وعلی هذا بطل"** استثناء الکل عن الکل لانه نسخ الحکم . 

ولا یجوز الرجوع عن الاقرار والطلاق والعتاق لانه نسخ ولیس للعبد ذلك . 
10 : لفلان علی آلف قرض "" أرٌ ئمن نت وهي زیوف . 


امد رو ای وابایی سوی موی توا وی 
بخلاف الثیاب لأنها لا تثبت في الذمة قرضاً ولا بیعاً الا في السلم خاصة فلهذا لم یوجد الاکتفاء 
فیها فتفکر . 

(۱) قوله «وآما بیان التبدیل) وهو جعل الشي» مقام شيء آخر قال اه تعالی « ولا با اه 
مٌکا-.ء این الاية. 

(۲) قوله (وهو النسخ) وهو بیان انتهاء الحکم الشرعي المطلق الذي تقرر في آوهاما استمراره بطریق 
لتراخي . 
مثاله من الّه تعالی کان آباح الخمر في ابتداء الاسلام فکان وب آنه تبقی الاباحة ٍلی یوم 
۳ ثم لما جاء التحریم بعد ذلك فکان هذا بیاناً من الشارع آنت حکم الاباحة الی هذا 
الزمان . ۱ 

(۳) قوله (لا یجوز) الخ... لا یقال: النسخ موجود في کلام النبي صلی ال علیه واله وسلم فکیف 
یصح قوله فلا یجوز النسخ من العباد. ۱ 
لانا نقول : ان النسخ الذي یکون في کلامه ی و اش 
() زن و لاو بو 4 فکانه لم یوجد من العباد في الواقع 

(4) قوله (بطل) الخ. .. فان قلت اذا قال: نسائي طوالق الا زینب تیه تاه 
غیرهن» یصح الاستثناء ولم تطلق واحدة منهن وهو استثناء الکل عن الکل . 
قلت : الاستثناء عن الکل نما لا یصح [ذا کان بعین دلك اللفظ المذکور في الفتسنی لزاما اذا 
کان بغیر ذلك اللفظ فیصح ولهذا اذا قال: نسائي طوالق الا نسائي لا یصح الاستثناء . 

(۵) قوله (ولو قال) الخ... هذا ما وعد المصنف رح من المسائل التي احتلفوا فیها آنها بیان تخییر آو 
بیان تبدیل . 

(7) قوله (قرض آو ثمن المبیم) انما فید به احتزازا عما قال لفلان علي آلف غصب آو وديعة وهي < 


۱۸ 


کان ذلك بیان التغییر عندهما(") فیصح موصولاً. 

وهو بیان التبدیل عند آبي حنيفة رح فلا یصح "" وان وصل . 

ولو قال: لفلان علی آلف من ثمن جارية باعنیها ولم َقبضها والجارية لا آثر لها. 
کان ذلك بیان التبدیل عند آبی حنيفة ت‌ لآن الاقرار بلزوم الثمن اقرار""" بالقبض 


عند هلاك المبیع» ٍذ لو هلك قبل القبض یا نفسخ ای فلا بفی اللمن لام 


البحث الثاني 


ف میا ۲ 
في سنة"*" رسول له جر وهي آکثر من عدد الرمل والحصی . 


فصل في آقسام الخبر(*) 


(۲) 


(۳( 


(1 


2 


(1 


یو شنز ل انم اي اي رونام وزرب 


زیوف» فانه یصح موصولاً ومفصولاً بلا خلاف» لاأئه لیس في الغصب والوديعة موجب الجیاد 
دون الزیوف. لآن الغاصب : یغصب ما یجد والمودع بودع الزیوف ایضاً. 

قوله: (خندهما) الخ. . . لان الالف مطلق عن قید الجودة. لکن الظاهر منه في القرض والدین 
ام ان فهو تغییر له عن هذا الظاهر . ۱ 
وآما عند أبي حنيفة رح فهو نسخ وتبدیل فلا یصح موصولاه لان عقد المعاوضة مقتضاه السلامة 
عن العیب والزيافة وعیب» فکان رجوعاً وهو لا یعتبر فیها لا موصولاً ولا مفصولاٌ 

قوله (فلا یصح) وهذا بخلاف الغصب والوديعة. لان الغاصب یفصب ما یجده معیباً کان آر 
سل 

والمودع یودع الزیوف کما یودع الجیاد. ففعل الایداع والغصب لا يقتضي ورصفب السلامة أصلا 
فلا یکون بیان تغییر» فضلاً عن التبدیل. فیکون بیان تفسیر للمبهم فیصح موصولاً ومفصولاً عند 
الجمهور . 

قوله (قرار بالقبض) فکان قوله لم أقضها رجوعاً بعد الاقرار بالقبض ولزوم الثمن والرجوع لا 
یصح موصولا ولا مفصولاً. 

قوله (سنة) هي في اللفة: الطريقة والعادة. وفي الاصطلاح العبادات النافلة والادلة. والمراد هنا: 
ما صدر عن النبي 335 غیر القرآن من قول ویسمی الحدیث. آو فعل» آو تقریر آي سکوت عند 
آمر یعاینه» کذا في التلویح. 

قوله (الخبر) نما اختار لفظ الخبر هنا دون السنة. لأن الاقسام من الخاص والعام وغیرهما نما 
یتأتی في القول دون الفعل . 

قوله (بمنزلة) الخ. ۰۰ لقوله تعالی « راطق عنلَرَ(دهَُاویعن 4 وقوله تعالی « وبا - 


۱۹۹ 


فان من آطاعه فقد آطاع ال فما مر ذکره من بحث الخاص والعامٌ والمشترك 


والمجمل في الکتاب فهو کذلك) في حق الستّة» الا ِنّ الشبهة في باب(۲ الخبر في 
ثبوته من رسول اله عٌَ واتصاله به . 


(۱) 


99 


(۳( 


(( 


ولهذا المعنی صار الخبر علی ثلائة " آقسام: 
قسم صح من رسول الّه و وثبت منه بلا شبهة وهو المتواتر. 
وقسم فیه ضرب الشبهة وهو المشهور . 


وقسم فیه احتمال وشبهة وهو الاحاد. 


کتک لول شوه وما نک عَنه نت٩‏ وقوله تعالی تن بیج تن نع ۰ وغیر ذلك من 


التصوص والاخبار مما لا تعد ولا تحصی. 

ويجري في الحدیث جمیع آقسام الکتاب مما سبق الا آنه لم یجر فیه ذلك للاستغناء بلدکره في 
بحث الکتاب . 

قوله فهو (کذلك) آي يأتي في قسم الستةه لان قوله کل حجة مثل الکتاب» 9 
لوجوه الفصاحة والبلاغة فتجري فیه هذه الاقسام ایضا. 

ولو قیل: لما کان هذه الاقسام تجري بتمامها في السنة فلمٌ لم یذکر هنا. آجیب بأن بیانها في 
و لان السنة فرع الکتاب في کونها حجة فلا حاجة اٍلی ذکرها في بحث السنة 
علی حدة فا 

قوله (الا آن الشبهة) ٍِ سوال مقدر وهو: آن السنة فرع الکتاب في بیان تلك الاقسام 
باحکامها فلا حاجة اٍلی عقد باب السنة برأسها. 

والجواب: بأن الاشتغال بذلك لفائدة تحتاج لیها. فهي بیان اتصال السنة بالنبي یلق فانه فیه 
غموض لا بد من اکتشافه ولو یحصل الا بما قال فیما بعد. 

وفیه نظر: لأن المتکفل ببیان الاتصال الی النبي علیه الصلوة والسلام امل الحدیث لا هل 
الاصول. فکیف انتهض الیه المصنف رح. 


۱ واجیب: بان ِا بیان کيفية الاتصال بأنه بطریق التواتر آو غیره» وعن حال الرواة و 


فوله (في باب الخبر) الخ. . . جواب سوال مقدر وهو: أنه |ٍذا کان نصبه رسول اله و بمنزلة 
الکتاب ينبفي آن یکون کل خبره علیه الصلوة والسلام متواتراً قطعیكً» کالکتاب فکیف صار الخبر 


علی ثلائة آقسام؟ 
قوله (علی ثلائة آقسام) فان قیل کیف بو مورد القسمة بالخیر» وفي السنة النهي والامر بل 
الفعل ایضاً ینتقل بالطریق المذکور؟ ان المتصف حقيقة بالتواتر وغیره هو الخبر. ومعنی 


اتصاف الامر والنهي به : آن الأخبار س کلام النبي عء متواترا. 


۱۷۰ 


5 


۱ تخت 
فالمتواتر : یس ما ۱۳ توافقهم علی الکذب 


لکثرتهم. واتّصل* بك هکذا. آمثاله"*۴: نقل القرآن واعداد الرکعات» ومقادیر 
الزکاة . 


والمشهور: ما کان آوله کالحاد ثم( اشتهر في العصر الثاني والثالث وتلقته 
الامة بالقبول» فصار کالمتواتر حتی اتصل بك وذلك مثل حدیث المسح علی الخف 
والرجم في باب الزنا. 

ثم المتواتر : یوجب العلم القطعي» ویکون رده کفرا. 

ون یوجب علم " الطمأنينة ویکون"" رده بدعة. 


)۱( قوله (جماعة عن جماعة) الخ . . . فان قلت لم أکتف هنا بشرطین: آحدهما: آن لا یتصور توافقهم علی 
الکذب لکثرتهم. والثاني آن یتصل بك هکذا. ومعناه آن یدوم هذا الحد وهو الکثرة من آوله ٍلی آن اتصل 
بك بأن وله کآخره و أوسطه کطرفیه . ولم يشترط تباین آماکنهم وآن لا بحصی عددهم وعدالتهم کما شرط 
بعضهم . وحاصل الجواب: | 
والجمهور علی آنها لیست بشرط » فالمصنف رح تابع الجمهور دون البعض . 

)۳( قوله (لا یتصور) الخ. . 4 ول لخن مایم عی ات لکثرتهم ولا له 
عند أمل التحقیق. 

(۳) قوله (واتصل يك) قید به لانه في بیان المتواتر من السنة. وأما تعریف المتواتر بالنظر الی ذاته 
فلا یحتاج لی هذا القید کالخبر عن الملوك الخالية في الازمنة الماضية والبلدان النائية. 

(6) قوله (مثاله) آي مثال (المتواتر المطلق) (دون المتواتر من السنة). لان في وجود السنة المتواترة 
اختلافاً. قیل لم یوجد منها شيء. وقیل هي حدیث نما الاعمال بالنیات. وقیل حدیث المبنية 

علی المدعي والیمین علی من آنکر. 

(0) قوله (ثم اشتهر) الخ... وانما قید بالاشتهار في العصر الثاني والثالث لانه اعتبار لاشتهار في 

القرون التي بعد القرون الثلائة. فان عامة آخبار الاحاد اشتهرت في هذه القرون. ولا تسمی 
مشهورة. ولا یجوز بها الزيادة علی کتاب ال تعالی مثل خبر الفاتحة والتسمية في الوضوء. 

 )1(‏ قرله (علم الطمأنینة» آراد به: العلم مع ضرب شبهة صورة بحیث لا یکفر جاحده کما یکفر جاحد 
المتواتر» لانه بقي هنا شبهة صورة باعتبار آنه من الاحاد في الاصل. الا آن في انکاره تخطية 
لاهل العصر الثاني في قبولهم یاه وتخطية العلماء یکون بدعة وضلالة. 

(۷) قوله (ویکون رده بدعة) آي انکار المشهور بدعة لان في انکاره تخطية العلماء وهي مذمومة 
شرعا. ۱ 


۱۷۱ 


ولا خلاف بین العلماء في لزوم العمل بهما وانما الکلام في الاحاد. 


عن واحد» ولا" " عبرة للعدد |ذا لم تبلغ حد المشهور . 


وهو" یوجب العمل به في الأحکام الشرعية . 
بشرط : ٍسلام الراوي وعدالته وضبطه" " وعقله واتصل بك ذلك من رسول ال 


علیه الصلوة والسلام بهذا الشرط . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


قوله (ولا عبرة للعدد) اي لا اعتبار لکثة لعده |ذا کان دون کثرة عدد المشهور . يعني لا یخرح 
بهذه الکثرة عن کونه خبراً واحدا. ۱ 
قوله (وهو یوجب العمل به) آي حکم خبر الواحد: انه یوجب العمل ولا یوجب العلی لا علم 
اليقین ولا علم الطمأنينة. 

ومذا مذهب آکثر آهل العلم وجملة الفقهاء. وذهب آحمد وأکثر المحدئین: الی آنه بوجب علم 
اليقین وهذا خلاف ما نجد في آنفسنا من آخبار الاحاد. 

ووجوب العمل : انما یثبت بشرط اسلام الراوي وعدالته وضبطه وعقله وغیرها. فلا یجب العمل 
بخبر الکافر والفاسق ک زا بت سا بش ال والمعتوه لفقدان الشروط. 

ولا مت العمل تشر ال اقشیت. غفله بان کان مه موسانه آخلب سم حفظه: 

قوله (وضبطه) آي سماع الکلام حق سماعه والفهم بمعناه المراد منه مع حفظه والعمل بموجبه 


الی حین آدائه . 


۱۷۲ 


تقسیم الراوي علی فسمین 


ثم الراوي( * في الأصل قسمان : 
معروف بالعلم والاجتهاد کالخلفء ء الاربعت و عبك الله بن مسعود» و عبل الله بن 


عباس ‏ وعبد الله بن عمر وزید بن ثابت» ومعاذ بن جبل» وأمثالهم رضي الله عنهم . 


بروايتهم 


فزذا صخت عندك روايتهم عن رسول ال علیه الصلوة والسلام یکون العمل 
او " من العمل بالقیاس . 


ولهذا روی محمد رح حدیث(؟ الأعرابي الذي کان في عینه سوء في مسألة 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


توله (ثم الراوي) الخ. .. هذه القسمة في قبول خبر الواحد اختاره فخر الاسلام تبعاً لعیسی بن 
آبان . 

وعند الكرخي رح من آصحابنا. یرجح کل راو وغیره علی القیاس وهو التحقیق. 

قوله (أولی من العمل بالقیاس) وهذا عندنا. 

خلافاًلمالك رح فانه یقدم القیاس علی الحدیث لتمکن شبهات کثیرة فیه: . فانه یجوز آن یکون 
الراوي ساهیاً آر غالطاً و کاذباً 

ویجوز آنه لم یکن من النبي 335. والقیاس (آي قیاس المجتهد) ما تمکنت فیه الا شبهة واحدة 
وهي الخطاً. 

وما فیه شبهة واحدة آولی بما فیه شبهات . ولنا |جماع الصحابة: فانهم کانوا یترکون آراء‌هم 
بالخبر . نآ بکر رض وترك عمر رض رأیه في اجنین وفيدية الاصاع پیت 

وترك ابن عمر رض رایه في المزارعة بالحدیث الذي سمعه من رافع بن خدیج وأمثاله کثيرة. 
ولأن الشبهة في القیاس في اصله لآن هب الذي یلحق بوجوده في في الفرع (وهو المقیس) 
بالاصل (وهو المقیس علیه) لا یعلم یقیناً آن حکم المقیس علیه معلول به آم ی ی ی 
الخبر هو الاأصل لانه کلام الرسول طٍ. وانما الشبهة في طریقه بعارض . فکان الخبر ای 
القیاس. 

ولیت شعري آن بعض المتعصبین والسفهاء کیف یطعنون علی امامنا الاعظم وهمامنا الاقدم» وهو 
یقدم الخبر الضعیف علی القیاس فالحذر الحذر من قولهم. ۱ 

قوله (حدیث الاعرابيی) الخ. ۰ وهو ما روي آن النبي علیه الصلوة ة والسلام کان يصلي وأصحا 
خلفه » فجاء عرابي فوقع في بثر فنضحك بعض آأصحابه فلما فرغ عن الصلوة قال: و 
منکم قهقهة فلیعد الوضوء والصلوة جمیعا). والقیاس فیه: آن لا یکون ناقضأ لآن علة نقض 
الطهارة هي: خروج النجاسة . لاأن اتصاف البدن بالنجاسة مما ينافي اتصافه بالطهارة. وفي 
القهقهة لیس ذلك آي خروج النجاسة فترك القیاس بهذا الحدیث فافهم. 


۱۷۳ 


القهتهت وترك القیاس دروي حدیث تخیر انساءفيمأل المحافاة وت قاس 


وروي عن عائشة تشه ۳ " القيء وترك القیاس به . 
وروي عن ابن مسعود حدیت(۲ السهو بعد السلام وترك القیاس . . ۱ 
والقسم الثانی 3 الرواة: نم المعروفون بالحفظ والعدالة دون الاجتهاد 


والفتوی : كآبي هريرة وأنس بن مالك . 


(۱ 


(۳) 


(۳, 


وان خالفه: کان" العمل بالقیاس آولی مثاله: ما روی آبو هريرة الوضوء ما 


قوله (حدیث القيء) الخ. ات ی ی وت ی 
فلینصرف ولیتوضاً ولیبن علی صلوته ما لم یتکلم). 

والقیاس يقتضي آن لا یفسد الوضوء بالرعاف والقيء لآن الخارج لیس بنجس لانه خرج من 
آعلی المعدة وهو لیس بمحل النجاسة. 

فان قلت : المرة والبلغم والطعام المختلطة بها رطوبات نجستة. ولذا یتتفر عنها الطبع . 

قلت لو کانت هذه الاشیاء نجسة لاستوی فیها القلیل والکثیر کما في الدم السائل. وروي هذا 
الحدیث عن عائشة (رض) وهي فقيهة الامف قال علیه السلام في شأنها (خذوا من هذه الحمیراء 
۳ ثلثي دینکم) والحمیراء لقب عائشة رضي ال عنها. 

فوله (حدیث السهو) الخ. .. وهو قوله علیه السلام «لکل هر سیجتتان زمد النبلخن) . والقیاس 
يقتضي آن یسجد قبل السلام کما قال به الشافعي رح لانه یجبر الفائت» والجابر یقوم مقام 
الفائت في الصلوت نکذا ما هو جاپر بعد السلام خارج من وجه فلم یکن في الصلوة من کل 
الوجه. 

ثم اعلم: آن المسألة مختلف فیها. فعندنا یسجد بعده وبه قال علي؛ وابن مسعود. وسعد 
وعمار. وابن عباس» وابن الزبیر» والحسن. وابراهيم» وابن آبي لیلی» والثزري» والحسن بن 
صالح؛ ابن یحیی» وأئس وعمر بن عبد العزیز. ۱ 

وعنده یسجد قبل السلام» وبه قال اللیث ومالك» وأحمد؛ واسحق» والزهري والاوزاعي 
وغیرهم. ۱ 
وقال مالك في رواية: : ن کان في الزيادة فبعد السلام لحدیث ذي الیدین. و کت عون #ت ۳ 
لحدیث اپن بحينة. ۱ 
قوله (کان العامل بالقیاس آولی) لائه لو عمل بالحدیث في هذه الصورة ایضاً لانسد باب الرأي 
من کل وجه. وقد آمر اه تعالی بالقیاس حیث قال (ناتیرواکاژن اسر( . 

والحال: ان الراوي غیر مشهور بالئمقه والنقل بالمعنی کان مستفیضاً فیما بینهم. فلعل الراوي نقل ‏ 
الحدیث بالمعنی علی حسب فهمه واخطاً ولم یدرك مراد رسول الّه یلق لآن الوقوف علی کل ما 
آراده عظیم الخطر فانه علیه السلام آُوتي جوامع الکلم واٍنما یکون الوقوف بالعلم والاجتهاد. < 


۱ 


مسته النار . فقال له ابن عباس آرآیت لو توضأت بماء سخین آکنت تتو یی 


وانما رده بالقیاس ٍذ لو کان عنده خبر لرواه. 


۱ نت ار آمتایتا وان آبي هريرة في لت المصراة ۳ بالقیا 


" ویاعتبار اختلاف أحوال الرواة. 


(۱) 
(۲ 


(۳( 


فاذا لم یکن خر قاوی تکن ع ‏ طن ا بای یی توت تین مان زا وی ی 
القیاس . ۱ 
فلهذه الضرورة یترك الحدیث ویعمل بالقیاس وهذا لیس ازدراء بأبي هريرة واستخفافاً به حاشا 
وکلا بل بیاناً للکتة في هذا المقام. 
توله (علی هذا) آي علی آن الخبر یترك بالقیاس |ذا لم یکن الراوي معروفاً بالفقه والاجتهاد. 
توله (في مسألة المصراة) الخ. . . وهو ما روی ابن هريرة رضي اله تعالی عنه عن النبي یا آنه 
قال: «لا تصروا الابل والغنم فمن ابتاعها بعد ذلك فهو بخیر النظرین بعد آن یجلبها ان رضیها 
آمسکها وان سخطها ردها وصاعاً من تمر» آي مکان اللبن فهو مخالف للقیاس من کل وجه. 
لانهم آجمعوا علی آن ضمان العدوان فیما له مثل مقدر بالمثل صورة. وفیما لا مثل له مقدر 
بالمثل معنی وهو القيمت و مر ی فلذا ترکه أأصحابنا 
دح 
ولکن هنا رف قوية وهي : : آَنّ هذا الحدیث جاء في اليخاري برواية عید له پن مسمود (رض) 
ایضاٌ والحال آنه معروف بالفقه والاجتهاد. 

ثم اعلم آن رواية غیر الفقیه نما لا بل عند مخالفة القیاس |ذا لم تلقه الامة بالقبول. آما لذا 
ی 

ثم اعلم ان خلل :سر رتم , آبان واختاره القاضي الامام آبو یی تیه لب وتابعه أکثر 
البتخرین 
وآما عند الشیخ آبي الحسن الكرخحي رح ومن تابعه فیس فقه الراوي شرطاً لتقدیم الخبر علی 
القیاس. بل یقبل خبر کل عدل مطلقاً بشرط ان لم یکن مخالفا للکتاب والستة المشهورة لاأن 
التغییر من الرواي بعد ثبوت عدالته وضبطه موهوم والظاهر آنه یروی کما سمع . 


ولو غیره لغیّر علی وجه لا یتغیر المعنی» هذا هو الظاهر من آحوال الحفاظ الرواة العدول 


خصوصاً من الصحابة رضي اه عنهم لمشاهدتهم آحوال النصوص وهم من آهل اللسان وهو 
الصحیح بحسب الظاهر. ولیت شعري لم آختار المصنف هذا القول بل اختاره مذهب عیسی بن 
آبان . 

قوله (المصراة) من التصرية وهو في اللغة: الجمع» یقال: صریت الماء: [ذا جمعت. 

والمراد في الحدیث جمع اللبن في الضرع بالشد وترك الحلب مرة تباع ویغتر بها المشتري آنها 


۱ غزيرة اللبن . 


۱۷۵ 


قلتا: شرط. العما -بخیر ‏ " الواعد آن لا کون مالفا تلکتات: وازن۳2٩‏ 
المشهورة» وآن لا یکون مخالفاً للظاهر قال" " علیه السّلام (تکثر لکم الحادیث بعدي 
ات ان ات تا یی یی ی یتست 
وتحقیق " ذلك فیما روي عن عل بن ‏ بی طالب انه قال ۰ کانت الرواة علی ثلانة 


واعرابي جاء من قبيلة فسمع بعض ماسمع ولم یعرف حقيقة کلام 
رسول الّه ولا فرجم الی قبیلته» فروی بغیر لفظ رسول ال ما فتغیّر المعنی 
یظرٌ آن المعنی لا یتفاوت . ومنافق لم یعرف نفاقه» فروی مالم یسمع وافتری فسمع منه 
آناس فظنوه مومناً مخلصاً فرووا ذلك واشتهر بین الناس . 


فلهذا المعنی وجب "؟ عرض الخبر علی الکتاب والسئْة المشهورة . 
(۲) ۱ : َ__ ۱ 
ونظیر " " العرض علی الکتاب في حدیث مس الذکر فیما یروی عنه (من مس 


(۱) قوله (بخبر الواحد) اعلم آن قبول خبر الواحد ووجوب العمل به متعلق بشروط ثمانية علی ما 
آشار الیه الشیخ في الکتاب. آربعة في نفس الخبر . وأربعة في المخبر . 
فالاربعة الاولی آن لا یکون مخالفاً للکتاب» وآن لا یکون مخالفاً للسنة المشهورت وآن لا یکون 
في حادثة تعم بها البلوی» وأن لا یکون متروك الاحتجاج به عند ظهور الاختلاف. وأما الاربعة 

في المخبر فالعقل» والعدالة» والضبط. والاسلام. 

)۲( ۳ (والسنة المشهورة) والمتواتر والاجماع لان هذه الادلة قطعیق والشو الواحد ظني ولا 
تعارض بین القطع والظني بوجه ما الظني یسقط بمقابلته. 

۳( قوله (قال) الخ. .. دلیل علی المدعي المذکور علی بعضه بالعبارة تا هزرل 

() قوله (وتحقیق ذلك) اي اختلاف الرواة ولزوم العرض علی کتاب ال تعالی . ۱ 

(0) قوله (وجب عرض الخبر علی الکتاب) الخ. .. لاحتمال آن یکون راویه آعرابیاً غير فقیه آو 
ری وی ی فان قلت: قد طعن فیه آهل الحدیث وقالوا: روی هذا الحدیث یزید بن 
ربیعة» عن آبي الاشعث عن ثوبان» ویزید بن ربيعة مجهول ولا یعرف له سماع عن آبي الاشعث 

۱ کان فطا لدع ااتجا به والجواب عنه: آن المام محمد بن |سماعیل البخاري آورد 
هذا الحدیث في کتابه وهو ٍمام أهل الحدیث فکنی به دلیلاً علی صحته ولم یلتفت الی غیره. 

( قوله (ونظیر العرض علی الکتاب) الخ... وهو قوله علیه السلام امن مس ذکره فلیتوضا فانه 
مخالف للکتاب لان ال تعالی مدح المتطهرین بالاستنجاء والماء بقوله عز اسمه « فیه رجا 
حتورت آن ی وا والاستنجاء ری ین وثبت بالنص نه من التطهیر < 


۱۷۹ 


ذکره فلیتوضاً). فعرضناه علی الکتاب فخرج مخالفاً لقوله تعالی « فید 


(۱) مس 
ال 


حور آن یکسع 7 واه فانهم کانوا پستنجون بالأحجان ثم یخسلون بالماء . 


ولو کان مس الذکر حدثا لکان هذا تنجیساً لا تطهیر"" علی الاطلاق . 
و کذلك قوله علیه السلام: آیما امرأة نکحت نفسها بغیر اذن ولیّها فنکاحها باطل 


باطل باطل» خرج مخالفاً لقوله تعالی ‏ فا سوه آن یکمن جهن "4 فان الکتاب 


(0) م ه م 


(۱ 


(۲ 
(۳( 


(؟ِ( 
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(1) 


ومثال العرض علی الخبر المشهور : رواية القضاء بشاهد 
فانه حرج مخالفاً لقوله علیه السلام: البينة» علی المدعي والیمین علی من آنکر . 


والحدیث يقتضي آن یکون مس الذکر حدثاً یوجب الوضوه لانه آمر بالتوضي بعد مس الذکر . 
فلو لم یکن حدلاً لا پوجب الوضوء لعدم الفائدة؛ لان فعل النبي علیه السلام وکذا حکمه لا یخلو 
عن الحکمة. فاذا تعارضا آي الکتاب والحدیث فلا یترك العمل بالکتاب بالحدیث الذي هو آدنی 
من الکتاب باعتبار العمل لا باعتبار ذاته فافهم. 
قوله (فیه) آي في تا و بالضم (والمد) قرية من قری المدینة» روي آنه علیه الصلوة 
والسلام مشی حین نزلت هذه الاية ومشی معه المهاجرون حتی وقفوا علی باب المسجد فذا 
الانصار جلوس. فقال: «يا معشر الأنصار ان الّه تعالی قد آثنی لکم فما الذي تصنعونه عند 
الوضوء وعند الخائط؟ فقالوا: یا رسول اله نتبع الغائط الاحجار الثلائة ثم نتیع ۳ الماء» 
فتلا انبي علیه السلام « ویورجال تور آن یل موه » الية . 
قوله (تنجیساًللبدن) بالنجاسة الحکمية وهي آقوی من الحقيقية. 
قوله (لا تطهیرا) وقد سمی الّه تعالی ذلك تطهیرا علی ال طلاق ومدحهم بذلك» ولو کان حدنا 
لما استحقوا المدح» ِذ الرانسان لا یستحق المدح بالتطهیر في حالة الحدث فافهم . 
قوله (فلا تعضلوهنّ) العضل : المنع والضیق» والخطاب الاولیای» آأي لا تمنعوهن وکانوا 
یعضلوهن بعد انقضاء العدة ظلماً. 
قوله (یوجب تحقیق النکاح) الخ. .. آي ثبوته وذلك ينافي بطلانه کما هو صریح الحدیث. 
ولقائل آن یقول : تحقق الشيء ووجوده لا یستلزم صحته آلا تری ان الشيء یوجد برکنه ومحله 
بتمامه» ومع ذلك توقف صحته علی شرط من الشرائط . کالصلوة توجد بشرائطها 9 ومع 
ذلك توقف صحتها علی ستر العورة والنية وغیرها. 
وأجاب عنه الشارح رحمه ال في فصل الخاص: :> بانة لها ار الشارع بوجود النکاح منها کان 
الموجود ما یکون نکاحاً عنده ولا نعني بصحته شرع سوی ما یکون نکاحاً عند الشارع وهو 
مطلق عن قید ادن الولي . 
قوله (بشاهد ویمین) صورته: رجل ادعی مالاً مثلك علی غیره» ولا یکون له شاهد الا واحد» 
فقضی القاضي بشاهد ویمین ن المدعي عملاً بخبر واحد. فهذا لا یجوز: لاأنه مخالف للخبر 
المشهور وهو قوله علیه السلام (البينة علی المدعي والیمین علی من آنکر) . 
آصول الشاشي/ م ۱۲ 
۱۷۷ ۱ 


بت 


ترك العمل بخبر الواحد |ذا 
یخالف الظاهر 
وباعتبار هذا المعنی قلنا؛ خبر لوحد [ذ خرج مخالف؟للاهر لایعمل بد. 
ومن صور مخالفة الظاهر عرم() اشتهار الخبر فیما یعم به لبلوی في الصدر 


الاول والثانيی» لانهم لا یتهمون بالتقصیر في متابعة السنة. 


فادا لم پشتهر الخبر مع الحاحة وعموم البلوی» ی دلك علامة عدم 


تج 


ومثاله في الحکمیات : ذا خبر واح امه حرمت علیهبالرضاه! " الطار 


جاز ز آن یعتمد علی خبره ویتزوح آختها . 


(۱) 


(۳( 


(۳( 


(( 


قوله (مخالفاً للظاهر) الخ... کما |ذا عمل الصحابة رضي الّه تعالی عنهم بخلاف موجب 
الحدیث» کحدیث ابن عمر رض آن النبي صلی الّه علیه واله وسلم (کان یرفع یدیه عند الرکوع 
مزاع ری من رکیع) وق بوق هن مدآ قل: صحبت ابن عمر سنین فلم آره یرفع 
یه الا في تکبيرة الافتتاح» فقد ثبت آنه ترك العمل به کما |ذا عمل بخلافه. 
7 (عدم اشتهار الخبر) الخ... آي فیما تمس الیه الحاجة في عموم الأحوال» مثل حدیث 
الجهر بالتسمية. " 
وهو : ما روی آبو هريرة کان النبي ی «جهر ببسم الّه الرحمن ن الرحیم في الصلوة» فان آمر تسمیته 
مما یعم به البلوی» نیع وه باه ی جع ام 09؟ ۰ فلو کان 
فا ال ترا افتی: فیما بینهم . 
قوله (کان ذلك) الخ . . . آی علامة عدم شهرته فیما بینهم فیما یعم به البلوی - افادة علی نسخه 
آو بطلانه - وهو مذهب آبي الحسن الكرخي رح من أصحابنا؛ وهو مختار المتأخرین» ولذا لا 
نعمل بخبر الجهر بالتسمیة» وخبر رفع الیدین عند الرکوع والرفع منه» وخبر مس الذکر؛ وخبر 
الوضوء مما مسته النار» وغیرها حيث یحتاج فیه الی کمال الشیوع والاستفاضة لانه مما یعم به 
البلوی» وهي مما بحتاج لی معرفتها الخاضة والعامت وقد بقیت علی الاحاد ولم یصل الی حد 
التلقي. وهذا وجه آخر لترجیح آخبارنا علی آخبارهم في هذه الابواب . 
ولیس هذا ردا للخبر بالرأي والقیاس. بل هو ترجیح ما نتشبث تتشبث به من الاأحادیث وعند عامة 
الأصولیین یقبل |ذا صح سنده فافهم . ۱ 
قوله (بالرضاع الطاری) آي علی النکاح بأن تزوج رجل صغيرة فآخبر قَة آنها قد ارتضعت من مه 
آو آخته» یجوز الاعتماد علی خبره فتحرم الصغيرة علی الزوج لائه صارت آخته رضاعاً. 


۱۷۸ 


ولو آخبر آن العقد کان باطلاً بحکم الرضاع لا یقبل ۲" خبره. 


کذلك ذا آخبرت المرأةایموت زرلجها را طلاقه لیاها واهو غائل! لجاز "۳" آن 


تعتمد علی خبره وتتزوج بغیره. 


(۱ 


(۲) 


ولو اشتبهت ت علیه القبلة فأخبره واحد عنها وجب العمل به . 
ی تا را ۷ ی مرا 


قوله ی رب تس بر ید رادتقا زو ییا لآن 
هذا الخبر مخالف للظاهر لآن النکاح حصل بشهرة وحضور جماعة. ب الرضاع ابتاً لم 
یخف علیهما وعلی الشهود وأقربائهما آن بینهما نسب حرمة. 

ومن حیث نه لم یشتهر دل آنه غیر صحیح. بخلاف الرضاع الطاریء لانه لا یخالف الظاهر . 
ثم هذا کله فتوی وقضاء. وأما التقوی والديانة فهو : آن یدعهما لهذه الشبهة . 

وقد آخرج الترمذي في سننه عن عقبة بن الحارث (رض) آنه تزوج امرأة فجاءت امرأة 9 
قالت : ۳9 قال: فأتیت النبی یا فقلت : تزوجت فلانة بنت فلان فجاء‌تنا امرأة سوداء 
فقالت اني آرضعتکما وهي کاذپة. .. ۱ 
قال: فأعرض عني. قال: فأتیت من قبل وجهه فقلت |نها کاذبة. قال: وکیف بها وزعمت آنها قد 
آرضعتکما دعها عنك قال هذا حدیث حسن صحیح. 

والعمل علی هذا عند یعض آمل العلم من آصحاب اليي صلی اه علیه واله زسلم ومن بعدهم 
آجازوا شهادة المرأة الواحدة في الرضاع وبه یقول آحمد واسحاق. 

وقال بعض آهل العلم لا یجوز شهادة امرأة واحدة في الرضاع وهو قول الشافعي رح. فالجمهور 
علی آنه لا یثبت الا بنصاب الشهادة فافهم. ۱ 

قوله (جاز آن تعتمد علی خبره) لعدم مخالفة الظاهر» لانه لیس ثمة دلیل مکذب لخبر الواحد 
فیقبل خبره ووجب العمل به ثم اعلم آن هذا في الاخبار . 

وآما في الشهادة فلا یصح وان کان الشاهد ائئین» حیث لا يقضي القاضي بالفرقة لانه قضاء علی 
الغائب کذا في النهاية. 


۱۷۹ 


وخالص حقّه ما لیس فیه ٍلزام . وخالص حقّه ما فیه ٍلزام من وجه. آما الاول فیقبل 


۰ یمه م ۰ 1 ه ۰ 
بحث ححیيَة خبر الواحد فی اربعة مواصع 
خبر"" الواحد حجة""" في آربعة "" مواضع : 


حالص حقّ الّه تعالی ما لیس( بعقوبة. وخالص حق العبد ما فیه ٍلزام محض . 
2 


فیه خبر(؟ الواحد فان رسول ال قبل شهادة الاعرابی فی هلال رمضان. آما*" 
الثاني فیشترط فیه العدد والعدالة» ونظیره المنازعات"٩‏ 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


() 


2 


(1) 
(۷) 


(۸) 
(۹) 


قوله (خبر الواحد) آي الواحد الشرعي الذي لم یبلغ حد الشهرة والتواتر لا الواحد الحفيقي 


فتدخل فیه شهادة الشاهدین آو آربعة من الشهداء کما في الزنا. 

قوله (حجهة) في الاعمال دون الاعتقادیات فانها لا تثبت باخبار الاحاد لابتنائها غل الیفین: 

قوله (في آربعة مواضع) ولم یذکر الماتن رح القسم الخاسن الذی ذکره ساثر الاصولیین . 

وهو ما کان عقوبة من حقوق الّه تعالی» لآن خبر الواحد لیس بحجة فیه. لأن [ثبات العقوبات 
کالحدود والقصاص لا یجوز بالشبهات. فٍذا تمکن في الدلیل شبهة لم یجر ثباتاً به. 

فان قلت: فعلی مذا لا ينبغي آن تثبت العقوبات بالبينة فانها خبر واحد. قلنا نما صارت البينة 
حجهة فیها بالتص علی خلاف القیاس قال الّه تعالی کب داهن ابص دس م4 . 

قوله (ما لیس بعقوبة) وٍنما قید به لآن ما هو عقوبة من حقوق الّه تعالی لا یقبل فیه خبر الواحد عند الکرخحي » 
والیه ذهب فخر الاسلام وشمس الائمة السرخسي وکذا الماتن رح . وذلك لان مبنی الحدود علی الاسقاط 
بالشبهات» فلا یجوز [ثباتها بخبر الواحد» کما لا یجوز بالقیاس وانما |ثباتها بالبینات فیجوز بالتص الموجب 
للعلم علی خلاف القباس وهو قوله تعالی « قَسَتَفبد الاية و قد انعقد الاجماع علی ذلك . 

فوله (فیقبل فیه) الخ . . . فمثل عامة الشرائع من الصلوة والصوم. والوضوء والعش وصدقة الفطر » 
یقبل في کلها خبر الواحد علی ما قلنا من شرائطه من الاسلام والعدالة والعقل والضبط عند الجماهیر . 
توله (خبر الواحد) مطلقاً من غیر اشتراط عدد ولا تعیین لفظ الشهادة والولاية بالحرية 

قوله (فان رسول اه ی قبل) الخ. ۰ . لان الثابت بها حق اه تعالی علی عباده خالصاً رهو الصوم 
حیث قال اله جل شأنه « سر انب الاية ولهذا لم تشترط فیه الحرية. ولفظ الشهادة 
فیه مخالف لمرضی فخر الاسلام حیث ذکر في آصوله: زن الشهادة بهلال رمضان من النوع الثالث 
وهو خالص حق العبد ما لیس فیه الزام» لان خبره غیر ملزم للصوم بل الملزم هو التص. وأجیب 
بآن المصنف رح یتابع شمس الائمة السرخسي رح والصحیح ذلك. فان العدالة ی في الشهادة 
بهلال رمضان» وخبر الفاسق مقبول في النوع الثالث کما سيأتي . 

قوله (وآما الثاني) وهو ما کان خالص حق العبد وفیه ٍلزام محض. 

قوله (المنازعات) کالبیوع والاشربة والاملاك المرسلة. بأن اذعی آحد علی آخر آنه باع هذا العبد 


يم ی ار 


اشتری ذلك. او ان آلفاً علیه. فانه بشترط فیه العدد والعدالة الاولی بقوله تعالی « وأستَشهدوا 


۱۸۰ 


وأمّا الثالث") فیقبل ( فیه خبر الواحد عدلاً کان أوٌ فاسقاً» ونظیره المعاملات . 
وآما الرابع فیشترط فیه اما العدد» و العدالة عند آبي حنيفة (رض) ونظیره 
العزل والحجر . 
البحث الثالث فی الم جماع 
(جماع هذه" الامّة بعدما"*؟ توفي رسول اله ی في فروع" " الدین ججة 
موجبة"؟ للعمل بها شرعاً کرامة" لهذه لام . ثم الاجماع "" علی آربعة أقسام : 


(جماع الصحابة رضي ال عنهم علی حکم الحادثة نصاً. ثم (جماعهم بنص 
البعض وسکوت الباقین عن الرد۳". 


- . کَهیتین6 الاية والاني عز اسمه « اد علِ. 

(۱) قوله (وآما الثالث) وهو من حقوق العباد ما لیس فیه الزام» کالوکالات والمضاربات والشرکات 
والرسالات في الهداية والاذن في التجارات وسائر المعاملات. . 

(۲) قوله (فیقبل فیه خبر الواحد) الخ... فانه علیه السلام کان یقبل الهدية من العادل والفاسق 
باخبارهما پانهما هدیة. ولأن الضرورة دعت الی قبول خبر کل ممیز فان الانسان قلما یجد 
المجتمع بشرائط الشهادة کلها. ولا دلیل للسامم غیر هذا الخبر فتسقط الشرائط سوی التمیز 
للضرورة. بخلاف خبره علیه السلام فانه لا ضرورة الی قبول خبر الفاسق ثمنه لکثرة الرواة 
والعدول. وحکم اله تعالی في تلك الحادثة یمکن معرفته بدلیل آخر آي القیاس. 

(۳) قوله (هذه الامة) دون من سواهم من الامم السابقت ان وود واتضاری اجمعرا مین ۱392 

(( قوله (بعدما توفي) قید به لأن الاجماع في حباته علیه السلام لیس بحجة. 

(0) قوله (في فروع الدین) قید به لآن آصول الدین (کالتوحید والصفات والنبوة) ابتة بالقواطع النقلية 
والعقلية» فلا تظهر حجة الاجماع فیها لحصول العلم بهذه الاشیاء بدون الاجماع بالقواطع. ۱ 

(7) قوله (موجبة) الخ. .. لقوله علیه السلام (علیکم بالسواد ۳ المراد به : عامة المسلمین ممن 


هو آهل السنة والجماعة. 
(۷) قوله (کرامة لهذه الأمة) قال الّه تعالی « کم عَرَأد4ه الابة وصفهم ال تعالی الخیریت فقو 
کرامتهم لشرافتهم 


)۸( قوله (ثم الا جماع ۳1 آریعة آقسام) فان قلت الاجماع المصطلح علیه هو اتفاق العلماء وذلك في 
نفسه غیر قابل للتنویع فکیف قسمه المصنف رح علی آربعة أقسام. 
قلنا: التنویع باعتبار تنویع ایجاب الحکم لا باعتبار المعنی المصطلح علیه. يعني آن الاجماع في 
القوة واٍیجاب الحکم علی آربعة آقسام فالکلام کأنه محمول علی الحذف. 

< قوله (عن الرد) لان السکوت عن الرد بعد البلوغ ومضي مدة التأمل في الحادثة دلیل علی آنه هو‎ )٩( 


۱۸۳۱ 


بت 


ه ۱ 1 مه مه 
کون الر جماع علی آربعة آقسام 
ثم [جماع من بعدهم فیما لم یوجد فیه قول السلف ثم الاجماع علی آحد آقوال 
السَلف . آما الاوّل فهو بمنزلة ۳" آية من کتاب اه تعالی ثم الاجماع بنص البعض وسکوت 
الباقین فهو"" بمنزلة المتواتر . ثم (جماع من بعدهم بمنزلة" " المشهور من الأخبار . 
ثم !جماع المتأخرین علی آحد آقوال السلف» بمنزلة *" الصحیح من الاحاد. 
والمعتبر في هذا لباب |جماع آمل الراي والاجتهاد فلا یعتبر بقول العواٌ 
والمتکلم والمحدّث الذي لا بصيرة له في ۳ آصول الفقه . ثم بعد") ذلك الاجماع علی 


الحق عنده. اٍذ لو کان الحق عنده خلاف ذلك لما سکت. لاأن الساکت عن الحق شیطان خرس 
ولا یظن بعلماء الامة مثله . 

( قوله (فهو بمنزلة) الخ . . . آي في المرتبة في الاعتقاد والعمل فرة کفر. لکن الفرق نما هو 
اعتباري. لان الاول کتاب اله تعالی فهو ذو العظم من الثاني . 

() قوله (فهو بمنزلة المتواتر) في القطعية ووجوب العمل به. لکن لا یکفر جاحده. لأنه متفاوت عن 
الاول نظرا لی آن السکوت محتمل لالتباس الأمر لعدم الیقین بالتفي والاثبات. 

( قوله (بمنزلة المشهور) في آنه یوجب علم الطماأنينة ولا یوجب علم الیقین» فیضل جاحده ولا 

(4) قوله (بمنزلة الصحیح من الاحاد» حتی یوجب العمل دون العلم بشرط آن لا یکون مخالفا 
للاصول فکان هذا الاجماع حجة علی آدنی مراتب. وينبغي آن یکون مقدماً علی القیاس کخبر 
الواحد. ثم اعلم: اٍنه یرد هنا آن الدلائل التي آوجبت کون الاجماع حجة قطعية. لا یتفاوت بین 
[جماع الصحابة (رض) و|جماع من بعدهم» بل يقتضي آن یکون کل |جماع حجة قطعية فمن آین 
وفع التفاوت بین آنواعه؟ فالجواب وجه التفاوت آن الاجماع عبارة عن اتفاق آمل الرآي 
والاجتهاد. والصحابة رضي الّه عنهم کانوا آعرف من بعدهم بأحوال النصوص» ومشاهدة آسباب 
نزولها. واعلمهم بمواقعها وحوادثها» وأوّنقهم علی معاني التنزیل وتأویله» وآسبقهم في معاني 
الاستنباطات الفقهية من الکتاب والسنة من غیرهم . 
فکان !جماع من بعدهم دون اجماعهم لما اتفق (أي حصل) للصحابة رضي ال عنهم من ۳ 
اصابة الحق ما لم یحصل لغیرهم فالتفاوت ظاهر لا یخفی کما لا یخفی. ‏ . 

() قوله (في آصول الفقه) وهي المعاني الفقهية ووجوه الاستدلال وطرق الدلالة. 
وانما قید المحدث بهذا القید» لان الظاهر آن المحدث عالم بالاحکام بظواهر الاحادیث ولو لم 
یعرف مناط الاحکام الشرعية. 

( قوله (ثم بعد ذلك) آي بعد الفراغ من آنواع الاجماع نقول: الاجماع علی نوعین الخ. . 


۱۸۳ 


نوعین : مور . فالمرکب ما اجتمع علیه الاراء في حکم الحادة مع وجود 
الاختلاف في العلة ومثاله الاجماع علی وجود الانتقاض عند"" القيء ومسن المرأة. 


آما عندنا فبناء ۲۳ علی القيء. وأمّا عنده فبناء"" علی المسن . ثم هذا النوع من الاجماع 
لا یبقی ۴ حجة بعد ظهور"؟؟ الفساد في آحد المأخذین» حتی لو ثبت آنْ القيء غیر 
ناقض . 

فأبو حنيفة لا یقول بالانتقاض فیه. ولو ثبت آن المس غیر ناقض فالشافعي لا 
یقول بالانتقاض فیه لفساد العلة التي بنی علیها الحکم . 


والفساد "۲ متوهم في الطرفین لجواز آن یکون آبو حنيفة رح مصیباً في مسألة 
السن مخطتا"" فی مسألة القیء والشافعی مصیباً فی مسألة القيء مخطتاً في مسألة 
المس. فلا" يودّي هذا لی بناء وجود الاجماع علی الباطل . 


(۱) قوله (عند القيء ومس المرأة) يعني أدْ من قاء ومس المرأة ینقض وضوهء بالاجماع مع الاختلاف 
في علة الانتقاض . فانه عندنا بناء علی القيء. وعنده بناء علی المس. . 

 )۲(‏ قوله (فبناء علی القيء) لان القيء ملاً الفم ناقض عندنا. وعند الشافعي رحمه الله غیر ناقض. 

(۳) قوله (فبناء علی المس) لان مس امراأة ناقض عنده وعندنا غیر ناقض. . 

() قوله (لا یبقی حجة) لآن بظهور الفساد في حد المأخذین تبدل رأي المجتهد. وتبدل الرأي 
بمنزلة امتساخ النصء فیکون هذا انتهاء الحکم في نظر المجتهد. 

(0) قوله (بعد ظهور الفساد) بالفرق بین المقیس والمقیس علیه بمناسب آخر بسبب ظهور الفارق 
المخالف بین الاصل والفرع. 
مثلا: ان آبا حنيفة رح یقول بالانتقاض عند القيء لأنه الخارج النجس کالخارج من السبیلین . 
ثم لو ظهر الفساد بالفرق المناسب وهو آن القيء غیر ناقض والقیاس علی الخارج من السبیلین لا 
یصح» لان الخارج منهما ناقض لکونه تفا وهذا لیس بموجود في القيء ء لم یبق الجماع 
المرکب بهذا الفرق فافهم . 

)1( قوله (والفساد متوهم في الطرفین) رفع ی یرد علیه . تقریره: : آن هذا الاجماع المرکب متضمن 
للفساد کما یشیر الیه قوله (وهذا ال جماع لا یبقی بعد ظهور الفساد في حد المأخذین). ان 
الحق في موضع الخلاف واحد والطرف الاخر باطل . 
وفون انعن اسان من ای آحد الطرفین» لجواز آن یکون أحد الامامین مصیباً والاحز 
مخطاً» لا يدي الی وجود الاجماع علی الباطل . 
والحاصل : آن الاجماع نما کان علی الباطل لو کان الفساد فیه متیقناً وآما لو کان متوهماً فلا کذا 
في الشرح . ۱ 

(۷) قوله (مخطنا) الخ... لان کل مجتهد لا یقطع القول بأن الصواب ما آدی الیه اجتهاده دون 
۱ 

)۸( فوله (فلا يدي) الخ. .. يعني آنه لا یتوهم من کون الفساد متوهماً في الطرفین کون الجماع < 


۱۸۳ 


بت 


نوع من ال جماع وهو عدم 
القائل بالفصل 


بخلاف ما تقدم من الاجماع فالحاصل آنه جاز ارتفاع هذا الاجماع لظهور الفساد 
ولهذا " |ذا قضی القاضي في حادثة ثم ظهر رق الشهود آو کذبهم بالرجوع بطل 

قضاژه وان" "* لم یظهر ذلك في حقّ المدّعي . 
وباعتبار هذا المعنی سقطت"" المولفة قلوبهم عن الاصناف الثمانية لانقطاع 


علی الباطل» لآن الفساد احتمال ووهم والامر الحقيقي اتفاق الفريقین علی حکم شرعي وهو 
وجوب التطهیر . 

() قوله (ولهذا) الخ... آي لما ظهر آن المبنی یبطل ویرتفع ببطلان المبنی علیه. قلنا آن مبنی حکم 
القاضي في حادثة تنازع فیها هو البينة أي شهادة الشهود. 
فاذا بطلت الشهادة اما بنقد آصلها بکونها كاذبة فظهر آنهم کذبوا فیها» آو بفقد شيء من شرائطها 
كالحرية والذکورة 2 في العقوبات. آو غیر الخالصة في غیرها فظهر آنهم عبید آرقاء آو 
آناث بطل قضاءه المبني علیه في الواقم وفي حق غير الفریقین لا في حقهما لحجة شرعية 
صحيحهة عند المضاء. ۱ 
فلو آبطل القضاء بنفسه لزم ابطال ما کان حجة شرع وحجج الشرع لا تحتمل الفساد والابطال 
فافهم . 

(۲) وله (وان لم یظهر) الخ. .. دفع دخل مقدر فانا لا نسلم آَدْ القضاء بالمال باطل, لانه لو کان 
کذلك لوجب رد المال المقضی به ٍلی المدعی علیه علی المدعي فیما !ٍذا کان القضاء بالمال 
فظهرت رقيةّ الشهود آو رجوعهم بعد القضاء. 
فأجاب بآن القضاء نما یبطل فی حق المدعی. لأنه |ذا قضی القاضی له علیه نفذ القضاء لوجود 
حجة شرعبة فلا یبطل القضای لکنه في حق المدعی علیه دفعاً للضرر عنه حتی لا یأمر بدفم. 
المال وفي حق الشهود زجراً علیهی حتی یجب الضمان علیهم لأنهم آتلفوا مال المدعی علیه 
بالشهادة . 
وقیل معنی قوله یبطل القضاء لا ینفذ باطناً وهو غیر صحیح فیما ذا کان القضاء بشهادة الزور 
فانه ینفذ ظاهراً وباطناً عند آبي حنيفة رح خلافاً للصاحبین . 

(۳) قوله (سقطت) الخ. .. وذلك لآن المولفة قلوبهم علم رسول ال ی آنهم لو تالفوا مالوا اٍلی 
الاسلام فمال معهم آقوام قوی آهل الاسلام ولذا کان یعطیهم من الزكاة لیتألف قلوبهم لی آهل 
الاسلام. فلما آعز ال تعالی الاسلام والمسلمین وآغنی عنهم آي في خلافة آبي بکر الصدیق < 


۱۸ 


۳۳ وسقط "۲ سهم ذوي القربی لانقطاع علته. وعلی هذا ٍذا غسل الگوب النجس 
بالخلّ فزالت النجاسة یحکم """ بطهارة المحلٌ لانقطاع علتها . 


أُو بهذا ثبت الفارق بین الحدث والخبث : 
فان الخل یزید النجاسة عن المحلّ فأما الخل لا یفید طهارة المحل» وانما 


(۱) 


(۲( 


(۳( 


فصل 


ما 
ثم بعد " ذلك نوع من الاجماع وهو عدم القائل بالفصل . 


(رض) منع الزکاة عنهم لانتقاء علته. لآن الحکم اذا ثبت بعلة مخصوصة یرتفع بارتفاع تلك 
العلة . 1 

قوله (وسقط) الخ.۰. آي سقط سهم ذوي لتری وهم آقارب الرسول صلی اه علیه واله وسلم 
لانقطاع علته . ۱ 

اعلم آن خمس الغنيمة یقسم علی ثلائة آسهم سهم للیتامی» وسهم للمساکین» وسهم لابن 
السبیل» ویدخل فقراء ذوي القربی فیهم ویقدمون» ولا یدفع الی آغنيائهم . 

وکان لذوي القربی سهم لغنیهم ولفقیرهم علی الاطلاق ثم سقط بعد النبي صلی ال علیه واله 
ی و ی ون یدل علیه قوله علیه السلام "نهم لم یزالوا 
معي هکذا في الجاهلة وال سلام وشيك ده بین آصابعه» فاذا آعز الّه تعالی الا سلام رأغنی عن 
نصرتهم سقط سهمهم لانتفاء علته, رن آنه قال علیه السلام «وسهم ذوي القربی في 


حال حياتي ولیس لما بعد مماتي». 


فان فیل : الکتاب يقتضي الاستحتاق بالقرابة فلا یجوز ابطاله بخبر الواحد , 
قیل لفظ القربة مجمل یحتمل آن یراد به قرب القرابف آو قرب النصرت لح الخبر بیاناً له» لآن 


قوله علیه السلام (لم یزالوا) الخ. .. پدل علی آن المراد من الکتاب قرب النصرة لا قرب القرابة. 


فان قلت لو کان ٍعطاء السهم لهم للنصرة لم تستحقه نساژهم وذراریهم لعدم النصرة منهم. قلت 
کان منهن نصرة مژانسة للمقاتلین علی آنهم تبع الرجال فاعطوا للتبعية. ۱ 
قوله (یحکم بطهارة المحل) لآن نجاسة انما تکون بعلة وجود تیور اس : + فاذا 
را ای ار وی ی او ی ات 

قوله (ثم بعد ذلك) آي بعد ما تحققت نحفقت ره و وشرطه وآقسامه. 

نوع غریب من ال جماع (وهو عدم القائل بالفصل) وهو ایضاً من الاجماع المرکب. وهو آن تکون 
المسألتان مختلف فیهما. فاذا ثبت آحدهما ثبت الاخر ضرورة لعدم القائل بالفصل . 

لانه اما آن یکون المسألتان ابتان معّ؛ آو منتفیین معاً عند الخصمین. ولا قائل بالقول الثالث بأن 
یکون آحدهما ثلثا والاحر منتفیاً. فاذا آثبت آحد الخصمین واحداً منهما ثبت الاخر لعدم القائل 
بالفرق . 


۱۸۵ 


وذلك نوعان : آحدهما ما |ذا کان منشأً الخلاف في الفصلین واحدا. 
والثاني ما ٍذا کان المنشاً مختلفا . والأول حجة. والثاني لیس" بحجة. 
مثال الاوّل فیما خرج العلماء من المسائل الفقهية علی أصل""" واحد» ونظیره ذا 


آثبتنا آن النهي عن التصرفات الشرعية یوجب تقریرها. 


قلنا یصح"" النذر بصوم یوم النحرء والبیع الفاسد یفید الملك لعدم القائل 


بالفصل . 


ولو قلنا ان التعلیق سبب عند وجود الشرط . قلنا تعلیق الطلاق . والعتاق بالملك 


وسبب الملك صحیح"*. 


وکذا لو آثبتنا ان ترتپ الحکمعلی اسم موصوف بصفة لا پرجب تملیو ه) 


الحکم به . 


قلنا: طول الحرة 9 


فرع مسألة طوّل الحرّة علی هذا الاصل . 


(۱) 
(۲) 


(۳ 


(ِ( 


(۸ 
(1) 


(۷) 


2 آفتنا جواز نکاح الامة المع منة مع الطول جاز نکاح الامة الکتايية ۳۹ 


قوله ( او وخ ما ها وانما زدنا ذلك بالقرائن لتة في قول المصنف 
رح کما لا یخنی علی المتأمل . 

قوله (یصح النذر) لآن من قال بتقریر الشرعية في النهي» قال بصحة النذر وافادة الملك في البیع 
الفاسد . 

ومن قال بعدم تقریرها قال بعدم الأمرین (آي النذر بصوم یوم النحر وافادة الملك في البیم 
الفاسد) فاذا ثبت الاول ثبت الاخر بعدم القائل بالفصل بأن یقول بتقریر الشرعية في النهي ولا 
یقول بصحة النذر وافادة الملك. 

وتا مات ی امین راجت وهی ان هي عن ارات یدل علی شرعیتها عندنا. خلافاً 
للشافعي رحمه اللّه . 

فوله (صحیح) الخ. . . لعدم القائل بالفصل. لان من قال بصحة تعلیق الطلاق والعتاق بالملك 
قال بصحة تعلیقهما بسبب الملك کما هو مذهب علمائنا رحمهم الّه تعالی . 

قوله (تعلیق الحکم به) أي بذلك الصفة کما أنه یترتب جواز نکاح الامة علی صفة الایمان. . 
قوله (ولو آثبتنا) الخ... بناء علی آن تعلیق الحکم بالشرط لا یوجب انتفاء الحکم عند عدم 
الغرط . ۱ 

قوله (بهذا الأصل) لعدم القائل بالفصل مع اتحاد المنشأ. 

لان من قال آن التعلیق بالشرط لا یوجب انتفاء الحکم عند عدم الشرط . یقول ان ترتب الحکم - 


۱۸۹ 


بای وعلی هذا مثاله ممّا ذکرنا فی ما" سبق. ونظیر الثاني: [ذا قلنا ان القيء 
ناقض "۳ فیکون البیع الفاسد مفیدا 0ب امد 
‌ِ لدم ۹۳٩‏ القمل ٍِ_ 


و 


(۳( 


قوله (فیما سبق) آي في فصل المطلق والمقید. وفي بیان التعلیق في المسائل المختلفة بیننا وبین 


الشافعي رح من وجوب النفقة للمبتوتة الغیر الحامل عندنا وعدم وجوبها عنده . 
قوله (ناقض) الخ. .. وذلك لآن منشاً الخلاف في الفصلین لیس واحدا. اٍذ منشأه في الأول هو 
آن غیر الخارج من السبیلین نافض أولاً. . وفي الثاني هو آن النهی موجب للقبح لعینه آو لغیره آو 


۱ مقرر للمشروعية ولا 


وکذا منشأه فی موجب العمد ان العمد بنفسه یقتضی جریان القصاص فقط بالنص» ويقتضي القود 
آو الدية من غیر تعیین بمقتضی التصوص. وکذا منشأه في مس المرأة هو ارادة المس بالید من 
الاية أو الجماع منها. 

وهذا أي الاختلاف للامة دال علی اتفاقها علی ثبوت قدر مشترك بین تلك الاقوال فلا یکون الحق 
خارجاً عنها لکونه خارجاً عن القدر المشترك الاجماعي وخارقاً لاجماعهم علی نفي غیر تلك 
الاقوال» فیکون غیرها باطلاً لکونه اتباعاً لغیر سبیل الممنین» وکونه شذوذ آیشذه في النار. 

قوله (لعدم القائل بالفصل) لأن من قال بانتقاض الوضوء من القيء کما قال علماژنا؛ قال بأن 
البیع الفاسد یفید الملك. 

ومن قال بعدم انتقاض الوضوء كالشافعي رح قال بآن البیع الفاسد لا یفید الملك فافهم. 


۱۸۷ 


۱ ۱ 
طلب حکم الحادثة من کتاب ال تعالی» ثم من سنة رسول ال صلی الله علیه 
رون کت ی وا رای یدز فانه لا سبیل ٍلی العمل بالراي مع 


امکان العمل بالنص . ولهذا ادا أ یت ی هه تاره راید منیا ۶ بجر ۱ 
اتحري ولو وجد ماه فأخبره عدل نه نجس لا یجوز ‏ الوضي به بل بتیقم 


(۱) قوله (الواجب علی المجتهد) هذا الفصل کالمقدمة لباب القیاس وذلك لبیان شرط صحة الشروع 
في القیاس لأن الواجب علی المجتهد |ذا وقعت حادثة طلب حکم الحادثة من القران العظیی 
فمتی وجد فیه لا یطلب من غیره» ولو وجد فیه کان المعلوم من الکتاب مقدماً علی غیره لأنه 
آقوی الدلائل» ولکونه قطعیاً کلاماً ربانیاً مقدماً علی الظنی» وهذا هو الذي عمله علماء الحنفية 
فجاء سبباً لمطاعن السفهاء الجهلاء الحمقاء علیهم آنهم ترکوا وخالفوا الاحادیث الصحاح 
وغیرها. اٍذ لم ینظروا ٍلی ما یفهم من القران (لقلة فهمهم) ولم یتفکروا فیما فیه حق التفکر . 
ویشیر الیه |شارة آو دلالة واقتضاء آو اطلاقاً آو عموماً. بل قد وجدنا ظاهرية زماننا. وهي طائفة 
قليلة یقال لها غیر المقلدین والموحدین» وهم في الحقيقة الملحدون الذین یطعنون علی السلف 
والخلف لسوء عقولهم لبم سل عیلال6 آنه یلوح من قولهم وعملهم آنهم یقدمون 
آحادیث البخاري والمشکاة بل الدارقطني والبيهقي آیضاً علی الاي القرآنیة. 
وکثیرا من ایات ینسخونها بأحادیث الصحیحین وهو آحاد. فالحذر الحذر من آقوالهم واأفعالهم. 
م بعد القرآنبطلب الحکم عندنا من السنة المشهورت ثم من الاحاد. وأما المتواتر لفظاً آر معنی 
ففي حکم القرآن. 
ثم الاحاد بجمیع أنواعها اقا خاقه مت ان لاس وا رویت بنقل الفقیه اولاً علی 
ما هو المحقق (کما سبق منا من قبل) وسواء دلت علی الحکم صراحة آو عبارة و اشارة آو دلالة 
آو اقتضاء آو عموماً و طلاقاً و تأویلا. بل المراسیل والمنقطعات أیضاً عندنا مقدمة علیه. 
بل روی مامنا الاعظم وهمامنا الاقدی ان الضعیف ایضاً آولی من اراء الرجال. حتی انا نقلد 
آقوال الصحابي بل التابعي ایضاً وی تفای سای ی 
آمل الرأی واصحاب الراي وهم أحق بهذا الاسم منا ۱ 
آلا تری لی قول المصنف رح لا سبیل ٍلی العمل باراي الخ. . . ونحن وم روی عن آئمتنا 
آن الراي ميتة |ذا اضطررت لیها اکلتها. فما ظنك بالائمة العظام والسلف الصالحین لا سیما 
المجتهدین منهم آنهم خالفوا أحادیث الرسول صلی الّه علیه واله وصحبه وسلم لأنهم لو خالفوا 
له ورسوله لم یقتف باثارهم آحد. فضلا عن الجماعة الکثيرة وفیها العلماء و رم 
والعوام والخواص. آلا تری اٍلی حدیث الرسول علیه الصلاة والسلام «ا تجتمم آمتي علی 
الضلاله» وقال «ید اه مع الجماعة» ومن شذ عن الجماعة فقد شذ في النار» ت «اتبعوا السواد 
الاعظم» وغیرها من الاحادیث کثيرة فاحفظها ولا تکن من الغافلین واه مهدي لی سواء السبیل . 


۱۸/۸ 


وعلی اعتبارآن السمل الراي دون العمل بالتص قلنا. | آن "۳ الشبهة بالمحل أقو 
من الشبهة في الظن» حتی سقط اعتبار ظنّ العبد في الفصل الاول. 


ومثاله فی ما دا وطیء جارية ابنه لا بح وان قال علمت"۲" آنها علي حرام؛ 
ویشت نسب الولد منه. لآن شبهة الملك لا تثبت بالنص في مال الابن وا ۳ باه 
الصلوة والسّلام «آنت ومالك لابيك» فسقط اعتبار ظنّه فی الحل والحرمة فی ذلك . 


ولو وطی- الابن جارية آبیی یعتبر ظنّه في الحل والحرمة . حتی لو قال: ظننت 
آنها علی حرام یجب الحد. ولو قال ظننت آنها عليَ حلال لا یجب نشب ۰ اند لا شبهة 
ار ات ی وت ریات 


(۱) قوله (ان الشبهة بالمحل آقوی) الخ... آي بالفعل وتسمی شبهة الاشتباه. لأنها کانت نشأة من 
الظن فیکون لها ثلائة آسماء. شبهة الاشتبای. وشبهة الفعل وشبهة الظن . اعلم زن الشبهة ما 
یشبه الثابت (آي الحق) ولیس بثابت. وهي قد تکون شبهة بالفعل» وتسمی (شبهة اشتباه) وهي 
المرادة بالشبهة في الظن) وفي ذلك آن یظن الانسان ما لیس بدلیل الحل والحرمة دلیلاً في کل 
واحد منهما. وقد تکون شبهة في المحل وتسمی (شبهة الدلیل) (والشبهة الحکمیة) ومي: آن 
یوجد الدلیل الشرعي النافي ا ‏ اتصل به» فیورث هذا الدلیل 
شبهة فی حل ما .لیس بحلال» آو عکسه. وهذا النوع من الشبهة لا یتوقف تحققه علی ظن الجاني 
واعتقاده. بخلاف القسم الاول فان تحقق کلاهما آي کلا الشبهتین فلا بد من آن یکون القسم 
الثاني من الشبهة في المحل لنشوء عن النص آقوی من الاول لاستناده ٍلی الرأي والظن. ولهذا 
کان الحد ساقطاً لشبهة المحل وان کان علی خلاف ظنه فتدبر . 

(۲) قوله (انها علی حرام) آي ذا قال الرجل آنها عليٌ حرام وقالت جارية الابن ظننت آنه یحل لي؛ 
لا یحد واحد منهما. آما المرأة فلدعوی الشبهة. وآما الرجل فلان الزنا یقوم بهما فاذا سقط 
الحد عن المرأة سقط عن الرجل لمکان الشرکة. 

(۳) قوله (قال ی : «آنت ومالك لابيك» واللام في قوله لابيك (للملك). یقال : هذا المال لزید یراد 
به ملکه لا أد حقيقة الملك ساقط بالاجماع فیه بالنصوص التي توجب الملك للابن» لکن بهذا 

الحدیت تبت شبهة الملك نظراً زلی ظاهره. بخلاف ما |ذا وطیء الابن جارية آبیه حیث یعتبر ظنه ‏ 
فافهم. ‏ ۱ ۱ ۱ ۱ 

(6) قوله (لا یجب الحد) ولا یرد علیه ما لو وطیْ جارية آخیه آو أخته وقال: نی ظننت آنها تحل 
لي. فانه لم یجمل الجهل فیه شبهة في سقوط الحد. ی ی 
یکون هذا محل الاشتباه. فلا یصیر شبهة. 

 )۵(‏ قوله (ولا یثبت نسب الولد) الخ... لأن الفعل تمحض زنا في نفسه» لکن بحکم الاشتباه لیسقط 
الحد وهذا الاشتباه لا یوجب ثبوت النسب لآن ثبوته یعتمد قیام الملك في المحل من وجه. آو 
قیام المحل فیه ولم یوجد. بخلاف الشبهة في المحل لانها نشأت عن دلیل شرعي وهو قوله علیه 
السلام «وأنت ومالك لأبيك» وهو قائم فلا یفرق الحال بین الظن وعدمه في سقوط الحد. 


۱۸۹ 


بحث |ذا تعارض الدلیلان ما یفعل المحتهد 


نم [ذا تعارض الدلیلان عند المجتهد. فان کان التعارض بین"" الایتین یمیل۳؟ 


ی السّة. وان کان بین: السنتین یمیل "۳ الی آثار الصنحابة رضي الّه تعالی عنهم 
والقیاس * الصحیح . ثم [ذا تعارض القیاسان عند المجتهد یتحزی"" ویعمل بأحدهما 
لأنه لیس دون القیاس دلیل شرعی یصار الیه. وعلی هذا قلنا: |ذا کان مع المسافر اناءان 
طاهر ونجس لا یتحرّی بینهما بل یتیمم. ولو کان معه وبان طاهر ونجس یتحرّی 
بینهما لآن للماء بدلاً وهو التراب» ولیس للثوب بدل یصار الیه . فثبت بهذا آن العمل 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


3۳ 


(‌( 


ح م مر 


قوله (بین الایتین) ونظیرالتعارض بین الایتین والصيرورة الی السنة قوله تعالی « مَا یر هه رانا 
لصََد 4 وقوله تعالی « دا فرعک مان ستمعوا ونوا . فالاوّل بعبارته وعمومه یوجب القراءة 
علی المقتدی لوروده في الصلوة باتفاق المفسرین . والثاني : بعبارته پوجب الانصات وينفي القراء: عنه . 
وبین وجوب القراءة» ووجوب الانصات ونفي وجوب النصات» ونفي وجوب القراءة عنه منافاق 
فتعارضا. فیمیل الی السنة لعدم علم التاریخ. لانه لو علم التاریخ وجب العمل بالمتأخر لکونه ناسخا 
للمتقدم . فاٍذا لم یعلم التاریخ سقط حکم الدلیلین لتعذر العمل بهماء لآن العمل بأحدهما لیس آولی من 
العمل بالاخر. والترجیح لا یمکن بلا مرجح. ولا ضرورة في العمل بأحدهما آیضاً لوجود الدلیل الذي 
یمکن العمل به بعدهما وهو السنة وهو قوله علیه السلام (من کان له !مام فقراءة الامام له قراءة) . 
فوله (یمیل الی السنة) الخ . . . آي عند وجودها فیه» ولا یصار الی أقوال الصحابة والقیاس . 
یت یصار في الایتین ٍلی السنة لآن أحادیثه علیه السلام مفسرة للقرآن العظیم وبیان له فلا بد 
آن یمیل الیها لکونها أفُوی زا یبیج 
۳9 آثار الصحابة) ی ي آقوالهم الغیر المسموعة من في علیه السلام فهي موقوفة علیهم 
من کل وجه لا دلالة لها علی الواقع. ولا فهي سنن نبوية کقولهم: کنا نفعل وکذاء آو من 
السنة کذا. وهي مقدمة علی القیاس علی الأصح ]ذا لم یکن فیه اختلاف فیما پينهم. آو یکون 
وجمهورهم علی قول فهو الراجح علی خلافه الا آن یکون قیاس جلي نهض علی خلافه. 
قوله (والقیاس) الخ... ونظیر التعارض بین السنتین والمصیر اٍلی القیاس ما روی نعمان بن 
ی ۱ النبي کل (صلی صلوة الکسوف کما تصلون برکوع وسجدتین). وما روت عائشة (رض) 
(آنه صلاها رکعتین بأربع رکعات وآربع سجدات) فانهما لما تعارضا صرنا الی القیاس وهو 
الاعتبار بساثر الصلوات. 
قوله (یتحری) آي یمیل اٍلی آحدهما بما يشهد به قلبه ذا احتاج لی العمل وان لم یکن له حاجة 
الی العمل یتوقف فیه. لآن في قلب المومن نور یدرگ بالفراسة الحق عن الباطل» قال علیه 
السلام «اتقوا فراسة الممن فانه ینظر بنور الّه تعالی» واصابة الحق غیب فیصلح شهادة القلب 
حجه لذلك وهذا عندنا. 
وعند الشافعي رح یعمل بأحدهما من غیر تح. لأن کل واحد من القياسین حجة شرعاً فیثبت له 
الخیار من غیر التحري» کما في آنواع الکفارة. 


۱۹۰ 


بالر اي نما یکون عند انعدام دلیل سواه شرعاً. ثم ٍذا تحزی وتأکد تحویه بالعمل لا( 
ینتقض ذلك بمجرد التحزي. وبیانه: فیما (ذا تحزی بین اللوبین وصلی الظهر بأحدهما 
ثم وقع تحریه عند العصر علی الثوب الاخر لا یجوز له آن يصلي العصر بالاخر» لان 
الاول تأکّد بالعمل فلا یبطل بمجرّد التحري . وهذا""" بخلاف ما ذا تحرّی في القبلة ثم 
تبّل رأیه ووقع تحرّیه علی جهة آخری توجّه |لیه. کی تس 
فآمکن نقل الحکم. بمنزلة : تسخ النصن وعلی هذا مسائل الجامع الکبیر في تکبیرات"**" 
العید وتبدّل رأی العبد کما عرف . 


(۱ 


(۲2 


(۳( 


(( 


(۵ 


قوله (لا یتقض ذلك) الخ. . . لان کل واحد منهما تحري. والأول تأکد بالعمل. والثاني مجرد 
التحري فلا یصلح معارضاً للاول فکیف یکون متناقضا؟ . والأول تقوی باتصال العمل وترجحت 
جهة الصواب فیه. وذلك لأن العمل بالاول لما وقع صحیحاً شرعاً نقد صح جهته بحکم الشرع 
لصحة آثره ضرورة. ولهذا أي ولاجل آن الاول اذا تأکد بالعمل لا ینتقض بالثاني . 

قلنا: [ذا مضی حکم بالاجتهاد وثم بداً له اجتهاد واخر ینافیه لم ینتقض الاول به. 

قوله (وهذا بخلاف) الخ. . . جواب سوال مقدر وهو: آن المصلي لو تحری عند اشتباه القبلة وصلی 
الی جهة ثم تبدل رأیه ووقع تحریه علی جهة آخری. فانه بصلي في المستقبل الی هذه الجهت وهذا 
یخالف ما ذکرنا من أنه |ٍذا تحری وتأکد تحریه بالعمل لا ینتقض بمجرد الرآي فتدبر. . . 

قوله (لأن القبلة) الخ. .۰ . .هذا شروع في بیان التفریق بین مسألة الثوب والکعبة . 

وخلاصة البیان آن فیما لا یحتمل الانتقال والتعاقب لو جاز العمل بالاجتهاد في المستقبل علی 
خلاف الأول لاوصل الی تصویب کل قیاس لما بیناه آنه ٍذا تحری وعمل وجعل التحري حجة 
ضرورة صار العمل به صواباً وحقاً. فاذا جوزنا العمل بالاخر صار ذلك ایضاً صواباً والتحري 
الخر حجة وفیه جواز تبعد والحقوق وهو باطل. بخلاف ما یحتمل الانتقال والتعاقب لانه لو 
جاز العمل فیه بالاًخر کان ذلك بمنزلة حکم النصضح لی حکم الاخر ویکون کل واحد منهما صواباً 
وحقاً» ولیس فیه تعدد الحقوق لآن الاول صار منسوشا. . 

قوله (مما یحتمل الانتقال) من جهة لی جهة حتی انتقل من بیت المقدس لی الکعبة الشریفف 
ومن عين الکعبة الی جهتها في حق الغائب عن الکعبة» فاحتملت نقل الحکم والتحول بالتحري 
الثاني آیضاً. وکلامنا فیما لا بحتمله کمسألة الثوب فٍن النجاسة متی انحلت في الثوب لا یحتمل 


الانتقال الی محل آخر. 


قوله (في تکبیرات العیدین) اختلف الصحابة في تکبیرات العیدین . فقال بعضهم یکبر تسعاً. ثلاث اصلیا» 
تکبيرة التحريمة» وتكبيرتي ركوعي رکعتین . وست زوائد» وهو قول ابن مسعود رضي الّه تعالی عنه وهو 

المختار عندنا. وقال بعضهم یکبر ثلائة عشر . ثلائاً اصلیاً» وعشر زوائد . خمسافي الاولی . وخمسافي 
الثانية وهو قول ابن عباس رضی الله عنه وهو مذهب الشافعي رح . وقال بعضهم یکبر : : حمسة عشر. . تلایا 
اصلیاً وائنا عشر زوائد» في کل رکعة ستة» فاذا شرع الامام في الصلوة وهو یری تکبیرات ابن عباس فصلی 
رکعة ثم رأی تکبیرات ابن مسعود (رض) یعمل به في المستقبل» لان التکبیرات مما یحتمل الانتقال 


۱ فأمکن نقل الحکم هنا من مذهب الی مذهب. مثل نسخ النص وما مضی لا یعید فانه وقع صحیحاً 


۱۹۱ 


یدشتث 


ی 


ححية القیاس ووجوبت العمل به 
بحت دیع 
فصل فی القیاس 


القیاس جح من حجج الشرع » ۱ العمل به عتل انعدام ما فو فه من الدلیل 


۱ في الحادثة ۳ ورد في دلك الاخبار والاثار» قال علیه الصلوة والسّلام لمعاذ بن 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


قوله (في القیاس) وهو تعدية الحکم من الاصل الی الفرع بعلة متحدة بینهما ولا تدرك بمجرد 
اللغة . ۱ 
فان قلت ان التعدية توجب آن لا یبقی الحکم في الاصل لانها نقل الشيء من موضم الی موضع 


: 


قلت نها لا توجب عدم بقائه في الاصل آلا تری آن تعدية الفعل هي آن لا یقتصر تعلقه بالفاعل 
ی ی اس ی فالمراد هنا آن لا یقتصر ذلك النوع من الحکم علی 
الاصل بل یثبت في الفرع آیضا. 

فان قیل اتحاد العلة , بین الاأصل والفرع مستحیل » لانه یستلزم وجود الشي* الواحد في محلین في 
زمان واحد. یل المراد بالاتحاد والاتحاد التوعي دون الفردي . 

قوله (یجب العمل به) وهذا مذهب جمیع الصحابة والتابعین وعلماء الامة في کل عصر 2 
لبعض آهل الهوی کالروافض والخوارج لأن ال تعالی قال « وی میک الکتب با شنم 

فلا یحتاج ٍلی القیاس . ۱ 

فالجواب آن القیاس کاشف عما في الکتاب» ولا یکون مبیناً له. فکان المثبت هو ان في 
الفنقه : ۱ 

لآن اله تعالی قال *ءٍّن لترَعم فی کی دوه اه والسُول » الاية فقالوا هن رد المختلف الی 
الکتاب والسنة دون القیاس . ۱ 

واجیب بأن رد المختلف علی المنصوص علیه انما یکون بالتمثیل ی طلب الممائلة بين الاصل 
والفرع والبناء علیه وهو القیاس» ویژید ذلك الامر بالرد بعد الامر بطاعة الّه وطاعة رسوله علیه 
السلام . ۱ 


فانه یدل علی آن الاحکام ثلائة مثبت بالکتاب» والسنة» ومثبت بالرد البهما علی وجه القیاس» 
کما لا یخفی علی المتأمل . 


قوله (وقد ورد) الخ. .۰. اعلم آن القیاس حجة شرعية قد قام علی کونه حجة في المسائل الشرعية 
أدلة من الکتاب والسنة والاجماع. ۱ 

آما الکتاب فقوله تعالی « متا ماو اسر 6 والاعتبار: هو القیاس» مأحوذ من: اعتبار 
شيء بشيء |ذا فیس عیله هذا عبارة التص وقد کثر هذا القیاس في القرآن. ِ 


۱۹۲ 


جبل حین بعثه الی الیمن قال (بم تقضي یا معاذ) قال بکتاب الّه تعالی) قال : (فان لم 
تجد) قال بسنة رسول له جٌ قال ۰ (فان لم تجد) . 


تال اجتهد؟ برآیی» فصوبه"۳ رسول اله 4 فقال : الحمد له الذي وفق رسول 


رسول الّه علی ما یحب ویرضاه . 


(۱) 


(۲( 


و ما السنة فأحادیث کثيرة منها حدیث معاذ بن جبل رضی الّه عنه (المذکور في المتن) حین بعثه 
زلی الیمن فقال النبي علیه السلام کیف تقضی؟ فقال أقضي بما في کتاب ال تعالی. 

قال : فان لم یکن في کتاب الّه؟ قال فبسنة رسول ال ب. قال: فان لم یکن في سنة رسول الله؟ 
قال : اجتهد برآيي . قال: الحمد له الذي وفق رسول رسول الب الحدیث . 

وآما الاجماع. فقد کان الاجتهاد والقیاس شائعاً بین الصحابة والتابعین فیما لم یوجد فیه نص 
وخبر من غیر نکیر کما تشهد به کتب السیر والحدیت» الی آن جاء داود الظاهري فأنکره» ولم 
ینقل عن آحد من السلف انکاره . 

وما نقل عن بعضهم من ذمّه. فانما هو للقیاس العقلي والرأي المحض من غیر اعتماد علی النص 
والخبر وهذا باطل بالاتفاق. 

قوله (اجتهد) الخ. .. فان قلت: الاجتهاد لیس نفس القیاس» بل الاجتهاد واستفراغ الجهد في 
الطلب . 

فیحمل علی طلب الحکم من النصوص الخفية. آو علی القیاس الذي علته منصوصة 

قلت : ان الاجتهاد فیما نحن فیه هو القیاس الشرعي. لان الاجتهاد في الحوادث التي لم یجد 
حکمها في الکتاب والسنة لیس الا القیاس ا ای وزرب 

فان قیل: کان هذا في ابتداء الاسلام حین کان في النصوص قلة فدعت الحاجة الی القیاس فاذا 
فات الشرط فات المشروط. 

اجیب با لا نسلم آنه کان في ابتداء الاسلام. ولئن سلمنا! فالحاجة الداعية الی القیاس نما هي 
حلو الحادثة عن النص» ونحن لا نجوز القیاس الا عند فقدان النص فتقتضي مشروعية القیاس 
وهو المطلوب فافهم . 

فوله (فصوبه) الخ فتصویب النبي صلی الّه علیه واله وسلم لمعاذ رضي اللّه تعالی تفن تسده 
لله تعالی دلیل صریح علی جواز العمل بالقیاس عند فقدان التص من الکتاب والسنة. . فانه لو لم 
یکن القیاس حجة موجبة للعمل بعد الکتاب والسنة لانکره علیه السلام . 

وفي الحدیث دلالة قوية علی جواز القیاس ورد قبیح علی من آنکرها اصلاً. قوله (فصوبه) 


" الخ... قال الترمذي في جامعه: هذا حدیث لا نعرفه الا من هذا الوجه ولیس سناده عندي 


بمتصل . 
قلت : وبمثل هذا الجرح لیس جرحاً 9-9 فان الانقطاع کالارسال غیر جرح کما قال ی 

رحمه الّه تعالی . 

والمستور من القرون الثلائة کالعدل عندنا من الثقاة. .ثم هذا الحدیث عده آمل الأصول من 

المشاهیر مرتقباً من الاحاد. 

وال التزلي تلته الامة بالثبول فصار کالمتواتر فا شاک في کونه من المشاهیر وال اعلم. 


آصول الشاشي/ م ۱۳ 
۱۹۳ 


وروي أنْ امرأة عَْعَميِة آتت الی رسول اله مه فقالت : ان آبي کان شیخاً کبیرا 
آذرکه الحج ولا یستمسك علی الراحلة فيجزئني أَنْ ححخ"" عنه؟ قال علیه السلام: 
آرآیت لو کان علی آبيك دین فقضیته آما کان یجزئك؟ فقالت بلی "۳" فقال علیه السلام : 
فدین الّه َحق وأولی . 

0 له الم اج نی حق لیخ اي توق مایت وآشار 
لی علة موثرةفي الجواز ومي (القضاء) وعناً ه القان 


() قوله (آحج) بفتح الهمزة وضم الحاء آي آحرم وأودي الافعال عنه. هذا هو المشهور من الرواية. 

() قوله (بلی) الفرق بین (بلی) و(نعم). 
ان موجب (نعم) تصدیق ما قبله من الکلام منفیاً کان آو مثبتا» استفهاماً کان آو خبرك کما |ذا 
یل لك آقام زید ار نم بقم فقلت: تعم کان تصدیقً لا قبله وتخصیصا لما بعدالهموت ۱ 
وموجب (بلی) بایجاب ما بعد النفي استفهاماً کان آو خبرا. فاذا قیل: لم یم زید. فقلت بلی 
کان معناه قد قام. وقد یستعمل أحدهما مکان الاخر. 

(۳) قوله (وهذا) أي ٍلحاق الحجح بالحقوق المالیة مع بیان العلة الموثرة المشتركة ومي القضاء. 


۱۹ 


یدصت 


4 


الاخبار التي توجب حجية القباس 


۱9 ان مه ۱ آصحاب الشافعي في کتابه المسمی 
بالشامل -عن فیس بن طلق بن علی أَنّه قال: جاء رجل ٍلی رسول الّه علیه السلام کأنه 
بدوي فقال : يا ني له ما تری في مس الرْجل ذکره بعدما توضا 

فقال هل هو [لا بَضعة"؟ منه. وهذا۳ هو القیاس. وسئل"*" ابن مسعود عکُنْ 
تزوج امرأة ولم یسم لها مهراً وقد مات عنها زوجها قبل الدخول» فاستمهل شهراً ثم 
قال : آجتهد فیه برآيي فان کان صواباً فمن ال وان کان خطاً فمن ابن"" ام عبد فقال : 
آری لها" مهر مثل نسائها لا وکس فیها ولا شطط . 


() قوله (وروی ابن الصباغ) الخ. .. آقول: وآیضاً روی هذا الحدیث أصحاب السنن الا ابن ماجه 
ملازم بن عمرو» عن عبد الله بن بدر. عن قیس عن یی عن النبي یقْ. قال الترمذي في 
جامعه: هو حسن شيء روي في هذا الباب. ورواه محمد بن الحسن الشيباني في موطلة وابن 
حبان في صحیحه وقال الطحاوي مستقیم الاسناد. 
وروي آن عمر رضي ال عنه سأل النبي علیه الصلاة والسلام عن قبلة الصائم فقال: «لو 
تمضمضت ثم مَججت آکان یضرك؟» وعمل الصحابة ومناظراتهم في القیاس آشهر من آن یخفی. 

( قوله ((۷ بضعة منه) الخ. . . وفي رواية (مضفته) آي مسّه کمسن عضو وجزء اخر من البدن في 
عدم الحدث. قال الفلاس رح: هو آثبت عندي من حدیث بسرة. قال ابن الهمام ویترجح ایضاً 
بآن حدیث الرجال آقوی من حدیث النساء لنقصان فی الحظ والضبط والعقل» ولهذا جعلت 
شهادة امرآتین کشهادة رجل واحد. فثبت من هذا الحدیث آنه لا ینقض الوضوء من مس الذکر 
وهو مذهبنك وهو قول: عمر وعلي واين مسعود واین عباس وعمار وزید بن ثابت و حذیيفة 
وعمران بن حصین وآبي الدرداء وأبي هريرة وسعد بن آبي وقاص. وقال الطحاوی: لا تعلم أحدا 
من الصحابة آفتی بالوضوء منه غیر ابن عمر وقد خالفه آکثرهم فیه. وقال الشافعي رح: وأحمد 
وداود یجب الوضوء منه. واختلف فیه أصحاب مالك رح. وقال الترمذي: هو قول غیر واحد من 
الصحابة التابعین وبه یقول آحمد والأوزاعي والشافعي واسحق وغیرهم. 

(۳) قوله (وهذا هو القیاس) لانه علیه الصلوة والسلام قاس هذا العضو علی سائر الاعضاء فانه لو 
مس غیره من الاعضاء لا ینقض الوضوی فکذا هذا والجامع هو عدم خروج النجاسة. 

() قوله (وسئل) الخ .۰ لما فرغ من الأخبار شرع في الاثار فقال: وستل الی آخره. 

2 ند هو یهن سعدرضي هن ام تضقی | تیه وان ال ال 

بات و لان الخطاً في النساء أکثر لقصور رآیهن 

(0) قوله (آری لها) الخ... فتحقق القیاس من الصحابة (رض) الّه عنهم آجمعین یت حجية 

القیاس بالاثار. 


۱۹۵ 


شروط صحة القداس خمسة 
آحدها" " آن لا یکون في مقابلة التضن: 


والئاد ی( آن لا یتضتن تفییر حکم من أحکام التص. 
والثالث آن لا یکون"" المعدّی حکماً لا یعقل معناه. 


والرابع""" آن یقع ال" یا ۱ 3 رل ارب لغوي . 


)۱( 0( 
السحیح المعمول به کالاية وخبر الراري الفقیه. او مطلقاً علی ما حققنا وکذا بازاء قول الصحابي 
فیما لا پدرك عندنا. ۱ 

(۲) قوله (والثاني آن لا یتضمن) الخ... والمراد بالتخییر تغییراً لمعنی المفهوم من التص لغة دون 
لتغییر الحاصل من الخصوص لی العموم» فانه من ضروریات التعلیق اذ لا فاندة فیه الا تعمیم 
حکم النص. 

(۳) قوله (والثالث آن لا یکون المعدی حکما) الخ آي ثابتاً باحدی الاصول الثلائة» وفیه اشارة الی آن 
حکم الاصل لا یجوز آن یکون ابتاً بالقیاس. لانه (ن آتحدت العلة بالقياسین فذکر الواسطة 
ضائم . كِِ ۱ 

وان لم یتحد بطل آحد القیاسین لابتنائه علی غیر العلة التي اعتبرها الشارع في الحکم. 

(6) قوله «والرابع آن یقع التعلیل) الخ. . الفرق بین التعلیل والقیاس بالاعتبار لا بالذات . 
ان حکم مواضم النصوص اذ تعلل بعلة یسمی تعللاً. ین نی عازن الی الفرع 
وتقرن ف تشن قتأضا. فیکون التعلیل في الابتداء والقیاس في الانتهاء. 

(0) قوله (لحکم شرعي) الخ. .. لان القیاس حجة شرعية فیتعرف به الحکم الشرعي دون الحکم 
اللغوي لان الشيء [نما یعرف بما هو من بابه آلا تری آن الدلائل النحوية لا یعرف بها آحکام 
الشرع» فکذا بالقیاس الشرعي لا یعرف الا ما کان حکماً شرعیا. 
وعن آبي شریح وجماعة من أصحاب الشافعي آنه لا یجوز (ثبات الاسامي نتاس اللخوي» ثم 
یترتب علیها الاحکام وهو مذهب آهل العربية. والدلیل علی فساد هذا النوع من القیاس ۳۳ 
المتن فانتظره. 

 )7(‏ قوله (والخامس آن لا یکون الفرع) الخ... لان التعدية ٍن کانت علی وفاق النص الذي في الفرع- 


۱۹۹ 


ومثال القیاس في مقابلة النص : فیما حکي آن الحسن بن زیاد سئل عن القهقهة 


في الصلاة فقال : انتقضت الطهارة بها . 


قال السَائل : ای موی کی ی مع آن قذف 


المحصنة اعظم جناية فکیف ینتقض بالقهقهة وهي دونه؟ فهذا! " قیاس في مقابلة النصن 
وهو حدیث الاعرابي الذي فی عینه سوء. وکذلك |ذا قلنا جاز حج المرأة مع المحرم 
فیجوز مع( الامینات. کان هذا قیاسا بمقبلة ال ۳ ی 
لامرأة تومن بالّه والیوم الاخر آن تسافر فوق ثلاث آیام ولیالیها الا ومعها آبوها آو 
زوجها آو ذو رحم محرم منها). ومثال الثاني : وهو ما یتضمن تفییر حکم من آحکام 
النص ما یقال"*" النِة شرط في الوضوء بالقیاس علی التیمّم» فاز هلا ترتبا تعین .۰ 
الوضوء من الاطلاق ۳ ٍلی التقیید . ۱ 


(۱) 


(۲2 


(۳ 


5 


2 


فلا فائدة فیه» لان التص يغني عنه. وان کانت علی خلافه فهو باطل. لمناقضة حکم النص وهذا 
مختار عامة المشائخ. وأما مختار مشائخ سمرقند رح: آنه یجوز التعلیل علی موافقة النص وهو 
الاشبه لان فیه تأکید النص علی معنی؛ آنه لولا التص لکان الحکم ثابتاً التعلیل» ولا مانعم في 
الشرع والعقل عن تعاضد الادلة وتأکد بعضها ببعض. فان الشرع قد ورد بایات کثيرة وأحادیث 
ی ون اد تب مت ان اس ی صقن 
آحد نکیر وکأني |ٍجماعاً علی جوازه. 

قوله (فهذا قیاس في مقابلة النص) لا یقال: بل ینتقض الطهارة بالقذف قیاساً ۳ القهتهة لکونه 
آعظم جناية . 

نان شرط القیاس آن یکون المعدی حکماً یخقّل معناه زحفیت )رتیه زر وتو لسن 
لان الانتقاض نما یکون بخروج النجاست والقهقهة لیست بنجاسة حتی یتقض بها. ولا یعقل 
معنی الانتقاض بها.  .‏ 

قوله مع (الامینات قیاسا علی المحرم) واجای وقوع الأمن عن الفتنة مع المحرم ومع النساء 
الصالحات . 

قوله (لا یحل) الخ... رواه الطبراني عن آبي آمامة رفعف (لا یحل لامرأة مسلمة آن تحح الا مع 
زوج آو ذي رحم محرم) ورواه محمد في الاثار برواية يي سعد وفي آخره (ولا تسافر المرأة الا 
مع زوجها آو مم ذي رحم محرم منها) وهو قول آبي حنيفة رح. 

وقال مالك والشافعي رح: اذا خرجت في رفقته ومعها نساء ثقاة بحصول الأمن بالمرافقة فیجوز 
والا لا. 

قوله (ما یقال) الخ. .۰ . فان قیل: المثال لا یطابق الممثل له» فان الممثل له کون القیاس مما لا 
یتضمن تغییر حکم من آحکام النص کما صرح به المضنف رح. قلنا: معنی قوله (ومثال الثاني) 
مثال فوات الشرط الثاني علی حذف المضاف. 


قوله (من الاطلاق) الخ. . . لأن قوله تعالی لوغ مطلق في الطواف» وهو اسم للدوران < 


۱۹۷ 


حصث 
ف 


بیان آمثلة شروط القیاس 


وکذلك اذا قلنا : الطواف بالبیت صلوة بالخبر » فتعت ط له الطهارت وستر 


العورة کالصلوة کان هذا قیاساً پوچجب"؟ تغییر نصن الطواف من الاطلاق الی ۳" القید . 


ومثال الثالث وهو ما لا یعقل معناه فی حق"۳ جواز التوضی بنبیذ ** التمر» فانه 


لو قال جاز بغیره من الانبذة بالقیاس علی نبیذ التمر . 


(۱) 


(۲( 


(۳( 


(( 


حول البیت. فاشتراط الطهارق وستر العورة یوجب تغییر النص من الاطلاق اٍلی التقیید وأنه لا 
یجوز الخ . ۱ 

قوله (من الاطلاق) الخ. .. وقد مر البحث عنها في فصل المقید والمطلق. 

وحاصله: آن اطلاق اية الوضوء يقتضي حصول الوضوء من النیة. واشتراطها یعدمه وهو حکم 
من آحکامه فانه لا یجوز لانه نسخ» ونسخ النص لا یجوز بالقیاس اجماعا 

قوله (یوجب تغییر نص الطواف) الخ. . . لأن قوله تعالی ‏ ولَیطَوَفواً سیب المییق (69 
في الطواف . ۱ 

وهو: اسم الدوران حول البیت» فاشتراط الطهارة. وستر العورة یوجب تغییر النص من الا طلاق 
الی التفیید وائه لا یجوز اصلاً . 

قوله (لی القید) ومسألة الطواف وانية قد مر البحث عنهما في فصل (المطلق والمقید) من هذا 
الکتاب . 

قوله (في حق ۳ التوضي) الخ. .. فانه روي آنه علیه السلام توضاً به حین لم یجد الماء. 
وقال بعض الناس جاز التوضي ره من لت بالقیاس علی نبیذ التمر . 

قلنا: اٍن جواز التوضي بنبیذ التمر ثابت بالنص علی خلاف القیاس لاه لیس بماء حقيقية» ولهذا 
لا یسبق الی الفهم عند اطلاق اسم الماء حتی لو آمر احداً تیان الماء فجاء بنبیذ التمر یخطاً 
عادة . 

ولا معنی لاأنه لیس بقالع للنجاسة من المحل کالماء. وما ثبت بخلاف القیاس ویقاس علیه غیره 
بل یقتصر الحکم علی مورد النص . ۱ 
قوله (بنبیذ التمر) الخ . . . روی حدیث الاربعة تاش از میصرو تفن ری اس فرش 
آبي زید مولی عمرو بن حریث عنه مرفوعاً (ثمرة طيبة وماء طهور) زاد الترمذي (فتوضاً منه). 

ثم جواز التوضي به مذهب الطرفین» وبه قال عکرمة والاوزاعي وحمید بن حبیب والحسن پن 
یحیی واسحق وزفر . 

وقال آبو یوسف وهو قول مالك والشافعي وأحمد وغیرهم من العلماء: آنه لا یجوز التوضي به» 
وهو مختار الطحاوي وصححه قاضي خان قال: وهو قوله الأخیر وقد رجع الیه الامام. 

وروی ابن قدامة في المغني عن علي رضي ال عنه آنه لا بری باس في الوضوه به» وبه قال 


الحسن رح. ۱ 


۱۹۸ 


آو قال لو شج في صلاته اس 
الیحررت ك لا" یصح . 


لا الحکم في الاأصل لم یعقل معناه فاستحال تعدیته ٍلی الفرع . 

وبمثل"" هذا قال آصحاب الشافعي رح قلتان نجستان |ذا اجتمعتا صارتا 
طاهرتین فٍذا افترقتا بقیتا علی الطهارة بالقیاس علی ما |ذا وقت النجاسة في"" القلتین . 

ان الحکم لو ثبت في الاصل کان غیر معقول "" معناه. 


ومثال ۴ الرابع : وهو"؟ ما یکون التعلیل لامر شرع لا لامر فو ني تولهم 
المطبوخ المنصّف خمر لأن الخمر انما کان خمراٌ لانه یخامر العقل وغیره یخامر 
العقل آیضاً فیکون ۳ خمراً بالقیاس . 


(۱) قوله (لا یصح) لان الحکم في الحدث ابت بالنص علی خلاف القیاس لأن الحدث ينافي 
الصلوة لانه ينافي الطهارت ولا صلوة الا بالطهارت والشيء لا یبقی مع منافیه» وما ثبت بخلاف 
القیاس علیه غیره. 

( قوله (وبمثل هذا) اي بمثل ما ذکرنا من ان الحکم الثابت بالتص علی خلاف لقیاس غیر معقول 
المعنی» ینحصر علی مورده عندنا خلافاً للشافعي رح. 

(۳) قوله (في القلتین) الخ. .. فانه لا یتنجس علیه الصلوة والسلام (ذا بلغ الماء قلتین یحمل 
الخبث) سا 
لکنا نقول: ما یاس غیر صحیح لانالحکم لو ثبت في الاصل وهو ما دا وقمت النجاسة في 
القلتین کان غیر معقول معناه لأن بقاء الطهارة مع وقوع النجاسة لا یعقل معناه فافهم. . 

(6) قوله (غیر معقول معناه) لآن اعتبار هذا التقدیر المتعین في اعتبار عدم احتمال النجاسة مما لا 
یدرکه العقل . 

( قوله (ومثال الرابع) ۳ مثال (فوات الشرط الرابع) قدرنا لفظ الفوات لیطابق المثال الستر 

() قوله (وهو ما یکون التعلیل) الخ... وهذا آي عدم جواز التعلیل عندنا. وأصل الاختلاف آن 
ثبات الاسماء بالقیاس یجوز آم لا 
ومذهب الشافعي رح آن (ثبات الأسماء بالقیاس جائز» ومن أصحابه من قال لا یجوز وهو قول 
آصحاب آبي حنيفة رح. 
ولنا: أَنْ النحویین فان ‏ عا ‏ مرفوع» وکل مفعول منصوب. ولم یسمموا ذلك من 
العرب» لکنهم لما وجدوهم مستمرین علی رفع فاعل ونصب مفعول علموا آنهم رفعوا الفاعل 
لکونه فاعلا» ونصبوا المفعول لکونه مفعولا فحملوا علیه کل فاعل وکل مفعول» فدل علی 
جواز ذلك انتهی کلام الفیروزآبادی صاحب القاموس من الشافعية. 

)۷( قوله (فیکون خمرا) الخ. ۰ آي فيجري علیه آحکام الخمر . 

ی ی ی یا سا ما۳ 
والاشتداد» وهو اسم خالص له باتفاق آهل اللغة» وحرمته فوق حرمة غیره من الاشربة المحرمة < 


۱۹۹ 


الا 


اللغة . 


والسارق نما کان سارقاً لانه۲۳۳ آخذ مال الغیر بطریق الخفیة. وقد شارکه 


و ۱ 


والدلیل علی فساد هذا النوع من القیاس» آن العرب يسمّي الفرس آدهم لسواده 


نا لحمرته ثم لا یطلق هذا الاسم علی الرنجیّ والئوب الاحمر . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


ولو جرت المقايسة في الاسامي اللغوية لجاز" ۳" ذلك لوجود العلة . 


وهي المثلث» والمنصف. ونقیع الزبیب اذا اشتد وغلی ولهذا یکفر مستحل الخمر ولا یکفر 
ویجب الحد بشرب قطرة من الخمر ولا یجب بشرب غیرها من الاشربة الا آن یسکر وهذا عندنا. 
ومن سماها خمراً بالقیاس آعطاها حکمها فتدبر.  .‏ 
قوله (لاأنه آخذ مال الغیر) الخ. ۰ ولنا لم یکن علی خائن؛ ولا علی منْتهب» ولا علی مختلس 
فطع + کما ورد في حدیث جابر (رض مرفوعا) . 
نعلم اد معنی الخفية معتبر في مفهرم السارق» والمعانی لنظم النصوص القرآنة تفسیرها الأخبار 
النبویه . 
قوله (النباش) الخ. . . لاله پسرق وباخذ المال» وهو کفن المیت علی طریق الخفیة: فصدق علیه 
ایا یا ی ۱0۵ 
وروی محمد في آاره من طریق آبيی حنيفة عن حمّاد عن ابراهیم آن قال . في النباش : ادا تیش 
عن الموتی نه یقطع فال. 
بقل یرجه نی ۷ با بیع یر و اک بای قی؟ بح من بط و 
قال وبلغنا عن ابن عباس (رض) آنه آفتی مروان بن الحکم آن لا یقطعه وهو قولنا الخ. . 
ومن هنا قیل السرقة عبارة عن: اش وان من مات اه کی نموم اس سر ولا 
مملوکا لأنه لا صلوح للمیت للمالكية ولا للاحراز» وقد فرغنا عن هذا البحث فیما قبل . 
قوله (لجاز ذلك) آي طلاق الادهم علی الزنجي» والکمّیْت علی الثوب الاحمر. ولم یجز ذلك 
بالاجماع فلم تجز المقايسة في اللغات . 
فان قیل: التأمل في معنی اللغة يقتضي آن ي؛ یت اسم الخمر مثلا علی سانرالأشرةه لان الخمر 
یسمی بذلك لانه یخامر العقل وسائر الاشربة ان العقّل کالخمر» فیصح اطلاق اسم 
الخمر علیها؛ ولهذا جوزتم آیضاً اطلاق اسم الاسد علی الشجاع للشجاعة المشتر كة بینهما. 
آجیب آنا لا ننکر ثبوت اسم الخمر ساثئر الاشربة مجازا بالتأمل في المعاني اللغویق لذا جوزنا 
ٍطلاق اسم الأسد علی الشجاع للشجاعة المشتركة بینهما. 
وانما ننکر التسمية مجازاً لمعاني الشرعية مثل کونه نجسا آو متعلق العقوبة لان الکلام في شرط 
القیاس الشرعي فتدبر . 


ولان؟ هذا يودي الی ابطال الأسباب الشرعية وذلك لآن الشرع جعل السرقة 


فٍذ۳(۱) علقنا الحکم بما هو أعمٌ من السرقة وهو: آخذ مال الغیر علی طریق 


الخفية. تبیّن آن السبب کان في الأصل معنی هو غیر السرقة. 


وکذلك جعل شرب الخمر سبباً لنوع من الاحکام . 


فٍذا علقنا الحکم بأمر"" آعم من الخمر تبیّن آن الحکام کان في الأصل متعلقاً 


بغیر الخمر . 


ومثال"** الشرط الخامس وهو (ما لا یکون الفرع منصوصاً علیه) کما یقال (عتاق 


الرقبة الکافرة في کفارة الیمین والظهار لا یجوز بالقیاس علی کفارة القتل . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(؟ِ( 


قوله (ولان هذا يژدي الی ابطال الاسباب) الشرعية لا یقال هذا يودي الی بطلان القیاس بالکليت 
لانه آیضاً تعدية وهو يودي اٍلی اخراج النص من الخصوص الی العموم. لانا نقول : العلة في 
القیاس الشرعي عام بخلاف ما هنا فتفکر . 

قوله (فٍذا علقنا الحکم) الخ. . . هذا منقوض بسائر الاقيسة لأن الحکم لما تعدی الی الفرع تعلق 
| 

وذلك. لان آثر القیاس في تغییر وصف الحکم من الخصوص الی العموم لا في اثبات أصله. 
قلنا: فرق بین ما نحن فیه» وبین الاقسة 9 وبین دلالات النصوص. 

لان فیما نحن فیه اثبات الاسم الاعم ول ثم جعل الحکم الأهم من التصوص تبعاً لاثبات 
الاسم . 

بخلاف سائر الاقيسة الشرعیة ودلالات النصوص. فانها لیست تعدية الاسم. بل تعدية الحکم 
من الاصل الی الفرع بعلة مشتركة بینهما. فائبات الحکم في المنصوص بالنص وفي المقیس 
بالعلة . 

قوله (آعم من الخمر) هذا منقوض بسائر الاقيست لأن الحکم لما تعدی الی الفرع تعلق الحکم 
بآمر آعم من المنصوص وغیره. 

وذلك لان آثر القیاس في تغییر وصف الحکم من الخصوص الی العموم» لا في اثبات أصله. 


وایضاً هذا التعلیل منقوض بالدلالات بأسرها کالقطع في الطرار والجواب عنه ما قلنا. 


قوله (ومثال الشرط) آي مثال «فوات الشرط الخامس» آنهم قالوا: لا یجوز اعتاق الرقبة الکافرة 
في کفارة اليمین والظهار بالقیاس علی کفارة القتل» فان الایمان ی ی القتل لقوله تعالی 
رو َو 

قلنا: هذا القیاس فاسد. لان الرقبة في کقازی آتمیت والظهای عد. عفد بصفة الایمان في النتص 
فکان موجب النص جزاء مطلق الرقبة مومنة کانت آو کافرة» فکان شرط الایمان ابطال موجب 


النص ومو |طلاق الحکم . 


و 


ارآ سس باعل مت 


رمضان . 


۱ 


(۳( 


(۳( 


قوله (بالقیاس علی الصوم) فانه یستأنف لو جامع في خلاله. والجامع آن کلا منهما کفارة ظهار . 


قلنا: هذا القیاس لا یجوز لاأن النص في الاطعام مطلق عن قید المساس وذلك لقوله تعالی 


« فطع لام یب ینک 6 فانه شرط في الصیام خلوه عن المسیس وأطلق الاطعام. فکان 
موجبه جواز الا طعام علی الم طلاق . 

فلو شرط في الاطعام خلوه » عن المسیس - بالقیاس علی الصوم ب م ی دش ی 
کان ترکاً لاطلاق النص بالقیاس وهذا لا یجوز. 

قوله (آن یتحلل بالصوم) الخ. .الم المحصر لالم بقدرعی الهذي یقی شم را تال 
عندنا. 

وقال الشافعي رح حللّ بالصوم آي یصوم ثلالة سبعَة لذ ی تن 


والعلة الجامعة هي العجز عن الهدي. 


قلنا : ه اسسیعی صحیع ۱ لان الفرع منصوص علیه وهو قوله تعالی « ولا لوا رهوسج ّ 
لت فییقی محرماً 

قوله (علی قضاء رمضان) قلنا: هذا القیاس غیر صحیح لأن الفرع منصوص علیه. لما روي آن 
عمر رضي ال عنه ٍذن رجلاً بالدم قال له تمتعت ولم آصم حتی مضی یوم عرفة فقال عليك 
الهدي. فقال الرجل لا آجد فقال سل عن قومك فقال الرجل ما هنا آحد من قومي فقال عمر 
لغلام: آعطه ثمن شاة حیث نص فیه بالهدي فلا یجوز الصوم. لا یقال ن هذا قول الصحابي 
ورآبه ولیس بنص حتی یترك به القیاس . 

قلت الاثر کالخبر فیما لا یعقل بالرآي علی الاصح. لاأنه محمول علی السماع والتوقیت من 
الرسول علیه الصلوة والسلام. 


نت 


في تعریف القیاس الشرعي 
فصل القناس الشرعيِ 


هو ترثب المکم فیتیر المتصوص علية علی معنی هو علَّ لك العکم ني 
المنصوص علیه . 
ثم نما" یعرف کون المعنی علة بالکتاب وبالسنة وبالاجماع وبالاجتهاد 
والاستتباط*". 


بحث العلة المعلومة بالکتاب 


فمغال العلة المعلومة بالکتاب کم : لطراف» نا مات علة لوط لحرج في 
الاستتذان في قوله تعالی « لیْ مک روم م۳ بسن وی عکر بش کم 
1 ۹ بعض » ثم آ سقط رسول الّه علیه الصلوة والسلام حرج نجاسة سور الهرة و بعکم !*) 


(۱) قوله (ثم نما الخ. ..) هذه قسمة التعلیل الی آنحائه أي معرفة علة العلة لا تخلو. 
ما آن تکون مستفادة من النص القراني. آو من السنة النبوية. آو من !جماع أهل العقد والحل 
علی حکم. آو من اجتهاد المجتهد برأیه الثاقب . 

(۲) قوله (والاستنباط) عطف تفسيري وفیه نظر. فان شرط البیان آن یکون آشهر وأعرف من ن المتبوع 
وهنا علی العکس. فان الاجتهاد آکثر وأعرف من الاستنباط فکیف یکون الاستنباط تفسیرا 
للاجتهاد . 
آجیب: بأن اشتراط کون البیان آشهر من المتبوع قول بعض النحاة. والجمهور علی آن ذلك لیس 
بشرط لآن البیان للایضاح وله بما حصل ذلك بالاجماع وان لم یکن التابع آوضح. 
وانما یعرف کون المعنی علة بالحجج المذکورة. لآن الوصف لیس بعلة في ذاته بل یجعل الشرع 
یاه علة فلم یکن بداً من دلیل یعرف به صحته واعتباره في الشرع ای و مرت 

من المواضم بالحجج المذکورة فتدبر . 

(۴۳) قوله (جناح) آي لا ثم علیهم ولا علیکم في الدخول في هذه الاوقات الثلاث وبین علته بقوله 
(طوافون علیکم) خبر مبتداً محذوف والجملة معللة آي (لأنهم طوافون علیکم لحوائجهم في 
البیت) بعضکم مبتداًء خبره (علی بعض) تقدیره (بعضکم طائف علی بعض) فحذف (طائف) 

لدلالة (طوافون علیه). 

(8) قوله (بحکم هذه العلة) آي کثرة الطواف. فالمقیس الهرة. والمقیس علیه العبید والجواري. 

والعلة کثرة الطواف. ِ_ 


۳۰ 


هذه العلة فقال علیه السلام (والهرة لیست"" بنجسة فانها من الطوافین ۳ 


فقات ۲ انا تفه ما که ابیت کال رفوالیه ای اوه 


الطواف . 


(۱) 


(۲( 


(۳, 


وکذلك قوله تعالی « ید هکم توافتم ٩‏ بین الشرع أن 
والحکم هو سقوط حرج نجاسة سور الهرة التي هي من جنس سقوط حرج الاستتذان عن العبید 
والاماء کما بینا في الاية المذكورة فافهم . 

قوله (لیست نجسة) وبهذا یستدل علی و سژرها لیس بنجس وعلیه کثیر من الاعتماد. ۱ 
ولذا ذهب آبو یوسف والشافعي ومالك وأحمد والثوري والاوزاعي واسحق آبو عبید - الی أنه غیر 
مکروه. ۱ 

وقیل: هو قول مالك وغیره من آهل المدینة» واللیث وغیره من هل مصرء والاوزاعي وغیره من 
آهل الشام» والغوري وغیره من أهل العراق» والشافعي وأصحابه» وأحمد واسحق وأبي ثور وأبي 
عبید وعکرمة وابراهيم وعطاء بن یسار والحسن کما قاله ابن عبد البر واختاره الطحاوي من 
الحنفية ورواية عن محمد آیضاً. 

لکن ما ذکره الطحاوي في معاني الاثار یدل علی أنه مکروه تحریماً واختار الكرخي من أصحابنا 
آنه مکروه تنزیهاً وهو الاصح الاقرب ٍلی موافقة الاخبار والاثار. 

قوله (فقاس آصحابنا) الخ... فان قیل سقوط النجاسة عن سور الهرة ثبت بالحدیث بخلاف 
القیاس . 

لانه مخلوط باللعاب المتولد من اللحم النجس لقوله علیه السلام (لهرة سبع) فکیف قاس 
آصحابنا رح سر ما یسکن في البیوت علی سژر الهرة. 

وأجیب عنه بآن ما هو مستحسن بالضرورة آو بالأثر بعلة الضرورة لا یجوز تعدیته الی ما لا 
ضرورة فیه وآما التعدية الی ما فیه ضرورة فجائز. 

قوله (بعلة الطواف) فان قیل : نيخي أن بسقط النجاسة هن سور الکلب قیاساً علی سور الهرةبعلا 
کثرة الطواف. 

قیل: لا تلم اد الکلب یطوف بالییت مثل طراف الهرة لما ذکرنا آنها تدخل في المضاتق 
والمداغل بل تدخل في افراش حالة النوم وتنام مع النائم فلا یمکن التحرز عنها ولا یصون 


الاواني من سورها. 


بخلاف الکلب فانه لا مدخل له في هذه المواضع فضلاً عن الطواف وکثرته الا نادرا» والنادر 
کالمعدوم. ولو سلم طوافه فکان الضرورة فیه دونها في الهرة. 

فلو آثبتنا الطهارة في سوره بالقیاس لکان اثباتاً لها فمي غیر علة جامعة بین الاصل والفرع. 

ولو سلم ذلك فنقول: ان القیاس ذلك. الا آن التص ورد بخلافه» وهو قوله علیه السلام (طهارة 
ٍناء آحدکم |ذا ولغه الکلب آن یغسل لائا) وفي رواية (سبم مرات) فیکون هذا القیاس بمقابلته 
وهو لا یجوز. 


۳۰ 


الافطار للمریض والمسافر لتیسیر الأمر علیهم لیتمکنوا من تحقیق ما یترجح في 
نظرهم من الاتیان بوظيفة الوقت. آو تأخیره ٍلی آیام آخر . 
وباعتبار هذا المعنی قال آبو حنيفة رح : المسافر !ذا نوی في آیام رمضان واجبا 
آخر یقع عن " واجب آخر لانه لا ثبت له الترخص بما یرجع ٍلی مصالح بدنه وهو 
الافطار فلا یثبت له ذلك بما یرجع ٍلی مصالح دینه وهو |خراج النفس عن عهدة 
الواجب آولی. ِْ ۱ 


4 تا 


(۱) قوله (عن واجب آخر) ولقاتل آن یقول: ما ذکرتم قیاسأ آو دلالة. لا سبیل لی الاول» لان 
العزيمة ثابتة بالدلیل القطعي فلا تثبت الرخصة بالقیاس لانه لا یثبت الا بدلیل يساوي دلیل 
العزيمة. ث_ِ 
ولا الی الثاني: لآن الثابت بالدلالة هو الذي یصیر معلوماً بمعنی اللغة متی استوی فیه الفقیه 
وغیر وتعلق الرخصة بغیر الفطر مما اشتبه علی آبي یوسف ومحمد مع علو طبیعتهما فکیف 
یکون هذا من باب الدلالة. 
واجیب: بأن الدلالة ثابتة بمعنی اللغة والشرط في الدلالة آن یکون المعنی الذي تعلق به الحکم 
المنصوص ثابتاً لغة» بحیث یعرفه أهل اللسان. 
فآما آن یکون الثابت بهذا النص في غیر موضع مما یعرف به آهل اللسان فلیس بشرط . 


۳۲۰۵ 


العلة المعلومة بالستهة 


ومثال العلة المغلومة بالسنة في قوله علیه السلام والصلوة (لیس الوضوء علی من 


نام قاثماً آو قاعداً آو راکعاً آو ساجداً انما الوضوء علی من نام مضطجعا) فانه |ذا نام 
مضطجعاً استرخت مفاصله جعل استرخاء المفاصل علة "" فیتعدی""" الحکم بهذه العلة 
۳( ۰۰ 11 6 ‌ , ۳ ۱ 


( 


(۲) 


(۳( 


(۶, 
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9 یتعذی الحکم بهذه العلة الی ** الاغماء والسکر و کذلك فانه علیه السّلام 
وصلي وا قَطرالدم علی الحصیر قطرا فان دم عرق اج 


قوله (علة) لآن (الفاء) في قوله علیه الصلوة والسلام (فاٍنه) نما یذکر مثله للعلية في کلامهم کما 
یقال: آبشر فقد آتاك الغوث. وکذلك کلمة (أن تذکر) لبیان العلة کما في قول الشاعر: 

بکر يا صابي قبل الهجرة ان یورین 
ومن هذا التقبیل قوله جل جلاله عم تواله ‏ ولا مکطبتینیألَن مو ام رفرد 49 . 

توله (فیتعدی الحکم) الخ. . . اختلف فیه الفقهاء. 

فقال الامام مالك رح: و ساجداً فلیتوضاً ومن نام جالساً فلا الا آن یطول نومه 
وهو قول الزهري آمام المحدئین» وربيعة. والاوزاعي وأحمد. وقال الامام بو حنيفة وأصحابه: 
لا وضوء الا من نام مضطجعاً آو متروکا. 

وقال آبو یوسف: آن تعمد النوم في السجود فعلیه الوضوء. وقال الثوري والحسن بن یحیی 
وحماد بن آبي سلیمان والنخعي : آنه لا وضوء الا علی من اضطجم. تن تن این 
نائم الوضوء الا الجالس وحده. ۱ 
وقال ابن القطان: آجمع العلماء علی آن النوم القلیل لا ینقض الوضوء الا المَرَنی من الشافعية 
فانه خرق الاجماع وجعل قلیله حدئا. واجمعوا علی آن نوم المضطجع ینقض الوضوء وائه اعلم. 
قوله (ٍلی النوم مضطجعاً آو متکنا) الخ . . . لا الی النوم ساجداً لما مر من الحدیث نفیاً صریحا. 
ولما رواه البيهقي في الخلافیات عن اس (رض) (ذا نام العید في السجود يباهي اللّه تعالی 
ملائکته فیقول انظروا الی عبدي روحه عنده وجسده في طاعتي). 

قوله (الی الاغماء) هو امتلاء بطون الدماغ من بلغم بارد غلیظ وهو سا للعقل . 

والجنون: تغییر في القوة المفکرة بسب العقل. فالمخمی علیه مغلوب العقل . والمجنون مسلوب 
العقل . ۱ 
وله (توضئي) هذا قطعة من حدیث فاطمة بنت آبي حبیش في آخره «ثم ی 
لکل صلوة وان قطر الدم علی الحصیر» وفي رواية نما ذلك عرق ولیست بالحیضة» الخ. . 
خر جه آحمد وصححه الترمذي رح. 


جعل ۳ انفجار الدم علة فتعدّی الحکم بهذه العلة ٍلی الفصد والحجامة. 
ومثال العلة المعلومة بالاجماع فیما قلنا"" (الصَخر) علة لولاية الاب في حق 


الصغیر؛ فیثبت الحکم في حق الصغيرة لوجود العلة . 


العانیت قه سل 


وانفجار الدم علة الانتقاض للطهارة في حتّ المستحاضة فیتعدی الحکم |لی 


)۱( 


(۲( 


(۳( 


قوله (جعل انفجار الدم علة لوجوب التوضي) فان قیل : سبب وجوب الوضوء ارادة الصلوة 
والحدث شرط علی ما عرف فکیف قال: ان انفجار الدم علة لوجوب التوضی. 

قیل : الشرط یضاف الیه الوجود وهو في حق الوجود. بمنزلة السبب في حق الوجوب؛ والنبي 
علیه الصلوة والسلام علل ایجاب الطهارة بالدم وجودا وغتما لا وتقویا. 

فان قیل : لیس هذا بتعلیل منه علیه التحية لایجاب الطهارة بدم الاستحاضة. بل لییان آثه لیس بدم 
الحیض. 

قیل : قال علیه السلام ولا لیست بحيضة فهذا اللفظ کاف لهذا المقصود. فلا بد من آن یحمل 
قوله (فانه دم عرق انفجر) علی فائدة جديدة ولیس ذلك. الا لبیان علة الحدث الموجب للطهارة 


کذا في المعدن. 
توله (قلنا الصغر علة) الخ. 3 - سوت او خی الاولی آنه یجوز نکاح 
البالغة بغیر ٍذن المولی و لا. فمذهب الطرفان وبعض آهل العلم یجوز. 


وقال أکثرهم آنه لا یجوز والیه ذهب علي وعمر 5 عباس وابن عمر وابن مسعود وآبو هريرة 
وعائشه والحسن واین المسیب وابن آبي لیلی وأحمد واسحاق والشافعي . 1 این المنذر لا 
۰ 

والمسألة الثانية: آنه هل یجوز آن تتولی البالغة بنفسها لنکاحها آو هل ینعقد النکاح بعبارة النساء 
والمسألة الثانية : آن علة الولاية علی المرأة في التکاح هل هي الصغر کما في الغلام آو البکارة. 
فاخترنا الأول وهو قول الاوزاعي والشعبي وطاوس والحسن بن یحبی وابن عبيدة والثوري فرابي 
ثور وأحمد في روایته ومن الظاهرية اختاره ابن المنذر. واختار الشافعي الثاني وبه قال مالك آحمد 
في روایته وابن آبي لیلی . 

قوله (فیتعدی الحکم) الخ. . . آي عندنا (الصغر علة لولاية الاب في حق الصغیر) فیتعدی الحکم 
في حق الصغيرة بعلة الصغر . 

فعندنا الصغر مطلقاً. وعنده الصغر في الذکر» والبکارة في الاأنثی . فالیکر الصغيرة یولی علیها 
اتفاقاً. والثیب البالغة لا یولی علیها (جماعاً. والبکر البالغة لا یولی علیها عندنا خلافاً له. 

والئیب الصغيرة یولی علیها عندنا لا عنده. ولنا حدایث این عباس في قصه جاریه بکر مرفوعاً 
وزوجها آبوها رهي کارههة (فخیرها) آخر جه 2 ورجاله ماه والمقام حقفه حق الیسط این 
الهمام في فتح القدیر . 


غیرها لوجود العلة . ثم بعد "" ذلك نقول: القیاس علی نوعین . 


آحدهما آن یکون الحکم المعذی من نوع الحکم الثابت في الاصل . 
والثاني آن یکون من جنسه . 
مثال""" الاتحاد في النوع ما قلنا: ان الصَغر علة لولاية ‌ في حق الغلام 


فیثبت ولاية الانکاح في حق الجارية لوجود العلة فیها وبه" یثبت الحکم في الثیب 


الصغیرة. 

(۱) قوله (بعد ذلك) آي بعد بیان العلة المعلومة بالکتاب والسنة والاجماع. . 

)۳( قوله (مثال الاتحاد في النوع) الخ. . . والمراد بالاتحاد في النوع : آن یکون حکم الفرع عین حکم 
وت و المحلان» کما آن ولاية الانکاح اتحدت في المحلین في الجارية والغلام. 

(۳) قوله (وبه) آي بهذا التعلیل بثبت الحکم آي «حکم ثبوت الولاية في الثیب الصغيرة لوجود العلة 


وهو الصغر . 

فتقدیم قوله (وبه) اهتمام لبیان علة الصغر ردا لقول الشافعي رح حیث یقول: علة ولاية الاجبار 
هو الجهل بأمر النکاح وعاقبته. 

والحکمة في تعلیق الحکم بالصفر آیضاً هو الجهل لکن لما تجردت الثیب عن هذه الحکمة 
لزوال حیائها وتجربتها في مصالح الازدواج لا في تعامل الأموال زالت عنها ولاية الاجبار یضا. 
والجواب عنه منع جهلها لانه قلما تجهل بالغة معنی عقد النکاح وحکمه ولان قدر الجهل غیر 
منضبط لکمال التشکيك فلا یناط به الحکم لاختلاف الاشخاص فیه فلا یعتبر . 


۳۸ 


بت 
العلة المستفيدة بالاجماع 


۷ فیتعدی الحکم اٍلی 


وبلوخ اقام من عل له رانک ۱۳۹ 
۱ 


ومثال"۳ الاتحاد فی الجنس ما یقال: کثرة لیلواف علة سقوط حرج" 
الاستتذان فی حیّ ما ملکت آیماننا فیسقط حرج نجاسة السر بهذه العلة فان هذا الحرج 
من جنس ذلك الحرج لا من" نوعه . وکذلك الصّغر علة ولاية التصرف لاب في 
المال فیثبت ولاية التصرف في النفس بحکم""" هذه العلة . 


(۱) قوله (هذه العلة) وهي البلوغ عن عقل» وزوال هذه الولاية من نوع زوال تلك الولايف لآن زوال 
هذه الولایة عین زوال تلك الولایة. 

(۲) قوله (ومثال الاتحاد فی الجنس) المراد بالاتحاد فی الجنس آن یتحد الحکمان ۳ وصف آي 
(المضاف) ویفترقان في وصف أي (المضاف الیه). کالاتحاد في الاضافة والوصف مثل ولاية 
النفس وولاية المال ومثل حرج الاستتذان وحرج النجاسة. فان فیها المضاف وهی ۹ 
مشترك ومتحد والمضاف الیه (مختلف ومتغائر) لآن النفس والمال متغائران. 
وکذا الحرج المضاف الی الاستنذان والنجاسة متحد والمضاف الیه مختلف لان النجاسة 
والاستنذان متخایران. 
فمطلق الولایة جنس» وولایه الانکاح نوع وولاية المال نوع خر وولاية الصغیر الفلاني فرد. 
وکذا الحرج جنس وحرج الاستئذان نوع وحرج النجاسة نوع اخر» وحرج الاستنذان الفلاني فرد 
وکذا حرج نجاسة کذا فرد فافهم . 

(۳) قوله (حرج الاستتذان) الخ... بیانه: آن الّه تعالی آمر بان یستأذن العبید الذین لم یحلموا في 
ثلاث آوقات. من قبل صلوة الفجر» وحین وضم الثیاب من الظهیرة» ومن بعد صلوة العشاء. 
وأسقط الاذن بعد هذه الأوقات وبین علته کثرة الطواف بقوله 9 فیک مک تشک م به بعضت ۹ 
يعني آن بکم وبهم حاجة |لی المخالطة والمداخلت یطوفون علیکم للخدمة» وتطوفون عا یج 
بالاستخدام» فلو جری الأمر بالاستتذان في کل وقت لادی الی الحرج. 

(6) قوله (لا من نوعه) الخ... لآن هذا حرج النجاست. وذلك حرح الاستتذان فاختلفا باعتبار 
النوع» ون اتحدا باعتبار الجنس» لأن کل منهما ومن جنس واحد وهو نفس الحرج. ۱ 

2 قوله (بحکم هذه العلة) وهي الصغر وهذه اف ی ی ان 
المال. 


۲۹ 


وان بلوخ الجارية عن عقل علة زوال""" ولاية الأب في المال» فیزول ولایته في 


حق النفس بهذه العلة . 


ثم لا بدٌ في هذا النوع من القیاس من تجنیس"؟ العلة بأآن نقول : 


نما یثبت ولاية الأب فی مال الصغیرة لاأنها عاجزة عن التصرف بنفسها. فأثبت 


الشرع ولاية الآب کیلا یتعطل مصالحها المتعلقة بذلك وقد عجزت عن التصرّف في 
نفسها فوجب"" القول بولاية الأب علیها. وعلی هذا نظائره. . 


(۱) 


(۲( 


(۳( 


(( 


(6) 


(0 


وحکم القیاس الاوّل آن لا یبطل ۱ لا الأصل مع الفرع» لما اتّحد في 


العلة وجب اتحادهما في الحکم" ۳" ون ۳ افترقا في غیر هذه العلة . 


قوله (زوال ولاية الآب) الخ... آو یقال زوال الصغر علة لزوال الولاية» آو یقال بلوغها علة 
لخیارها في نفسها. آو یقال زوال الصغر علة لخیارها وولایتها علی نفسها. 

وبهذا عرفت آن المقصود الواحد یکون له عبارات ومفاهیم مختلفة تعبيریة» ووجودية وعدميت 
یجوز التعبیر عنه بأیها کان ولا یختلف المطلوب. فالنزاع في صلوح العدمي للوجودي مما لا 
پلائم عند أهل التحقق. وقد نقل عن آبي زید الدبوسي وفخر الاسلام من الحنفية أنه لا یجوز 
وتبعه الامام کمال الدین بن الهمام في التحریر وکثیر من المتأخرین. 

قوله (من تنجیس العلة) آي من جعل العلة جنساً آي (معنی عاماً یعم النصوص وغیره یژثر في 
حکم المنصوص وفي جنسه من حکم المنصوص) کما |ذا عللنا ولاية الاب في مال الصغيرة 
بمعنی العجز عن التصرف. وهذا المعنی یعم المال والنفس» ولهذا آثبتنا الولاية علی النفس أیضاً 
کما آثبتنا علی المال. 

قوله (توجب القول بولاية الاب) الخ... کیلا تتعطل مصالحها المتعلقة بالنفس. فالعجز عن 
التصرف معنی عام یعم المال والنفس فلذا آثبتنا ولاية الاب علی النفس ایض کما آثبتنا علی 
المال لوفور شفقته وکمال رأیه في نفسه وماله. فان المال دون النفس لان النفس غیر مبتذلة 


والمال بالعکس. وثبوت الشيء في الادنی والارذل لا یدل علی ثبوته في الاعلی والافضل. 


فثبوت الولاية في المال لا بدل علی ثبوتها في النفس فلا یصح الاستنذان. قیل المساواة بین 
الشیئین غیر مشروطة في کل الوجوه لصحة الاستدلال بل المشروط المساواة في المعنی الذي 


یبنی الاستدلال علیه وقد وجد ذلك هنا لأن النفس والمال في الحاجة الی التصرف النافع 


متساویان . ۱ 
قوله (بالفرق) آي بمطلق الفرق بین المقیس والمقیس علیه. اٍذ لا یشترط في القیاس الاتحاد في 
جمیع الأوصاف بل في البعض. فمطلق الفرق مید للقیاس لا مبطل له. ۱ ۱ 
قوله (في الحکم) آقول : قد يشترك فیه القسم الثاني آیضا فلم خص هذا النوع بذلك التعلیل دون 
الثانی؟ وأجاب عنه: بأن تخصیصه بذلك التعلیل لدفع توهم آن فیه نهاية الاتحاد فينبغي آن یبطل 
بالفرق» لا آن غرضه الاحتراز عن الثاني حتی یرد الاشکال . 

قوله (وان افترقا) الخ. ۰ . وصورة الفرق في هذا النوع آن یقول السائل مثلا: لا یلزم من الولاية - 
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وحکم القیاس الثاني فساده بممانعة ۳" التجنیس . 


والفرق ۴ الخاصن وهو بیان أنْ تأثیر الضْغر في ولاية التصرف في المال فوق۳" 


تأثیره فی ولاية التصرف فی النفس . 


(۱) 


(۲) 


فی الغلام الولاية في الجارية الثیب. لآن الثیب صارت لها قدرة التصرفات بنفسها لزوال حیائها. 
فنقول في جوابه: هذا لا یضرنا» ولثوت الاتحاد بین الغلام والصغيرة في العجز الثابت بالصغر» 


بالفرق فافهم . 

قوله (بممانعة التجنیس) بأن یمن السائل عموم العلة وشمولها الاصل والفرع فلا توثر في حکم 
الاصل . 

قوله (والفرق الخاص) عطف علی قوله (بممانعة التجنیس) يعني : فساد القیاس الثاني بأمرین 
بممانعة التجنیس والفرق الخاص. 


(۳) قوله (فوق تأثیره) الخ... لآن الحاجة في التصرف في المال کثیر الوقوع (في کل یوم مائة مرة 


للتمدن في الماکل والمشرب والملبش والسکن وغیرها) وناجزة لا یحتمل لتاخیر وهي عاجزة 
عن التصرف فیها فبهذه الضرورة وجب الولاية علیها لابیها في مالها . ۱ 

ومثل هذه لا توجد في النفس لانعدام الشهوة لآن هذه الئیب صغرة غیر بالغة فلا یضطر الی 

الولاية علیها لابیها وانما هي بعد بلوغها فبعد البلوغ تشاور فیه فهذا الفرق راجع الی آن ۳ 

ی وی ام مک و ای ای ی 

و جوه . 

الاول: آن تعلیل الماتن في القیاس الأول بآن «الاتحاد في العلة لوجب الاتحاد في الحکم» یشتر 2 
فیه القسمان فلم قید النوع الأول بذلك التعلیل؟ 

والثاني: آن الفرق |ٍذا کان في المعنی المزثر ببطل به القسمان (آي الاود والثاني بالقیاس). واذا 

کان في غیره لا یضر لا بالاول ولا بالثاني . 

والثالث آن الفرق المذکور اذا تقرر. لا ۳ معه القسم الاول عن الخلل آیضاً کما لا نسلم 

القسم الثاني فما الفائدة في تخصیص الثاني؟ 

والجواب عن الأول: ن الاتحاد علی نوعین اتحاد في النوع واتحاد في الجنس والمرد هن الاتحاد 

في النوع ولا شك آن الاتحاد في العلة لا یوجب الاتحاد النوعي في القسم الثاني . 

وعن الثاني من الفرق في المعنی الموثر غیر متصور کما تری ولذا فید بقوله (في غیر هذه العلة) 

بخلاف القسم الثاني فان الفرق في المعنی لمزثر متوهم. 

وعن الثالث: آن الفرق الخاص المذکور غیر متقرر فلا یرد الأشکال غاية ما في الباب آن الماتن 

لم یتعرض لهذا الفرق في القسم الاو لانه غیر متوهم بخلاف القسم الثاني فانه متوهم فافهم فانه 

لا یخلو عن دقة النظر . ۱ 


۳۱ 


اه 


العلة المعلومة بالرآی والاجتهاد 


ویان القسم الثالت 9 القیاس بعلة مستنبطة بالراي ۳۹۹ ظاه (۱) 
وتحقیق دلك . ۱ 
اذا و حدنا وصفاً مناساً للحکم ورهو بحال یو جب تبوت الحعم ویتقاضاه 
بالنظر"" الیه و ریب ناگی في موفیع الامداخ: یضاف الحکم الیه للمناسبة 
لا لشهادة الشرع بکونه علة. 

ونظیره |ذا ریا نصا اعطی فقیر درهما غلب علی الط لاعطاءلفع حابة 
الفقیر وتحصیل مصالح الثواب . 
۱ (ذا عرف هذا فنقول: اٍذا رآینا وصفاً مناسباً للحکم» وقد اقترن به الحکم في 
موضع ال جماع یغلب الظن باضافة الحکم لی ذلك الوصف . 

وغلبة الظنّ في الشرع توجب العمل عند انعدام ما فوقها من الدلیل بمنزلة 
المسافر |ذا غلب علی ظنه أنّ بقربه ماء لم*۲ یجز له التیمّم وعلی هذا مسائل"** 
التحرزي. 

وحکم هذا القیاس آن یبطل بالفرق المناسب لأن عنده یوجد مناسب سواه في 


(۱) قوله (ظاهر) آقول: في هذا القسم لا یخفی من الغموض فکیف قال المصنف رح وبیانه ظاهر . 
ویمکن الجواب بأن جعله من الظاهر بملاحظة قوله وتحقیق ذلك |ذا وجدنا الخ.۰.. ولا یخفی 
علی المتفطن آنه مع هذا التحقیق ظاهر . 

(۲) قوله «بالنظر الیه) أي ظاهراً وانما قال: بالنظر اٍلیه ظاهراء لان ثبوت تحقیق العلة في القیاس لیس 
بقطعي . بل نقول: ٍن هذا الوصف علة نظراٌ (لی الظاهر لأن کلامنا فیما لم تکن العلة منصوصة. 

(۳) قوله (وقد اقترن به الحکم) الخ... فان قیل: قوله في موضم الاجماع لیس بشرط فلم خص 
بالذکر؟ قلنا: من مواضع الاجماع ما ثبت الحکم فیه بالاجماع سواء کان منصوصاً آو غیره. 
ولقائل آن یقول: لما کان الوصف بحیث یوجب الحکم ویتقاضاه بالنظر الیه» کان قوله وقد اقترن 
به الحکم في موضع الاجماع زائدا. 
لانا لما علمنا آن الوصف موجب لهذا الحکم لا یحتاج الی اثبات لشيء. 

(6) قوله (لم یجز له التیمم) لن غلبة الظن عند انعدام ما فوقها من الدلیل بمنزلة المتحقق. 

(0) فوله (مسائل التحري) کما ذا اشتبهت علیه القبلة وتحری ووقع تحریه علی شيء لغلبة الظن 
ولیس عنده من یسأله فیجب العمل به. 


صورة الحکم؛ فلا یبقی الظنّ باضافة الحکم [لیه. فلا یثبت بت سکم هلاه ان با 
علی غلبة الظن وقد بطل دلك بالفرق. 


وعلی هذا کان الممل بالنوع ۶ الأول بمنزلة الحکم ی وی چلی: الشاهد 


و تعدیله . 


والنوع الثاني بمنز 2 الشهادة عند ظهور العدالة قبل التزكية . 
والنوع الثالث بمنزلة " شهادة المستو ر. 


)۱( قوله (بالنوع ان مد المنتصوص بالقران والحدیث بمنزلة القضاء بشهادة الشهود بعد 


(۲) 


(۳, 


تعدیلهم ثم تزکيتهم بشهادة المزکین فانه لا یتصور فیه النقض اصلا وهو قضاء کامل موثق وثیق 
لا یحتمل البطلان والانتقاض. 

قوله (بمنزلة الشهادة) لآن الاجماع لا یدل صریحاً ولا اشارة علی آن هذا الوصف علة. وانما 
یترتب الحکم علی الوصف لوجوده معه مناسبة له. 

قوله با وی یت ع وان ی ی ی ات تن 
نص آو (جماع. 

فان قلت ن العمل بالقسم لثالت واجب کما صرح به الماتن رح ان غلبة الظن یوجب العمل» 
و کونه بمنزلة المستور یقتضی آن لا یجب العمل به» ولکن یکون جائزا لأن القضاء بشهادة 
المستور جائز ٍذا لم یطعن الخصم بظاهر العدالة. 

قلنا: انما یجب العمل بالوصف المناسب لذا اقترن به الحکم في موضع الاجماع ۳ من قبیل 
النوع الثاني . ولقائل آن یقول: فعلی هذا لا فرق بین النوع الثاني والثالث في التحقیق . 

آجیب بأن المراد بالاجماع الأول |جماع الامة» وبالثاني (جماع الخصم مع المعلل . 

وأجیب بأن الفرق ثابت بین النوع الثاني والثالث باعتبار الاصل وان کان غیر ثابت بالنسبة في 
المعاينة وهو اقتران الحکم به في موضع الاجماع آو في موضع التص وهذا القدر کاف في الفرق . 
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چّ 


الاسولة المتوجهة علی القیاس 
فصل 
لأسولة لمتوجَهة علی القباس مان 


الممانعة : والقول تترعتب: العلت:. والقلت: والعکس» وفساد الوضع؛ 
والفرق"" والنقض. والمعارضة 

آما الممانعة فنوعان(۳. 

آحدهما منع"** الوصف . 


( قوله (الممانعة) هي آساس المناظرة واصلها لأن المناظرة وضعت علی مثال الخصومات في 
الدعاوی الواقعة في حقوق العباد. 
فالمعلل يدعي لزوم الحکم الذي دام (قصد) [ثباته علی السائل . 
والسائل یدعی علیه فکان سبیله الانکار» کما آن سبیل المدعی علیه في الحقوق الدفع عن نفسه 
والانکار» فلا ينبغي له آن یتجاوز ٍلی غیر الممانعة الا عند الضرورة. 
وهي: اه ذا ثبت ما اذعاه المجیب موثراً في الحکم یتجاوز السائل عنها ٍلی القول بموجب العلة 
ٍن آمکنه ذلك. بأن کان الوصف من جنس الحکم والا یشتغل بالقلب ثم بالمعارضة فاذا زال 
الکلام الی المعارضة سهل الامر علی المجیب. 

(۲) قوله (والفرق) ولقائل آن یقول: اٍنه ذکر الفرق ولم یشرع في مثاله کما شرع في ساثر الاسولة. 
قیل : لما ذکر مثل الفرق في الفصل السابق علی مذا الفصل لم یذکر هنا للاختصار علی آنه یجوز 
آن یکون سهواً من الکاتب في نسخة المتن وهو غیر تعبیر. 

() قوله (فنوعان) فان قیل الممانعة علی اربعة آوجه: 
ممانعة في الوصف. بأن تقول: لا نسلم آن الوصف الذي تدعیه علة موجودة في المتنازع فیه. 
وفي صلاحه للحکم بأن تقول بعد تسلیم وجود الوصف: لا نسلم آن الوصف صالح للعلية. 
وفي نفس الحکم بأن تقول بعد تسلیم صلاحه للعلية: لا نسلم آن الحکم ثابت وفي نسبته الی 
الوصف بآن تقول بعد وجود الوصف وصلاحه بالعلية وثبوته: لا نسلم آن هذا الحکم ابت بهذا 
الوصف بل یمکن آن یکون ابتاً اخر» فلم جعل المصنف الممانعة قسمین؟ 
قلنا: المرافعة في الوصف تشمل الممانعة في نفس الحکم ونسبته الی الوصف فکانت قسمین . 

(6) قوله (منع الوصف) بآن نقول: لا نسلم أدْ الوصف الذي جعله المعلل علة موجود في المتنازع 
فیه. والمنع ما مع السند. آو بدونه. والسند ما یکون المنع مبنیاً علیه. 


۱ 


ومثاله في قولهم صدقة الفطور وجبت بالفطر فلا تسقط بموته لبلة الفطر . 
قلنا: لا نسلم وجوپها بالفطر بل عندنا تجب برس یمُونه ويلي علیه . 
وکذلك اذا قیل قدر لزكاة واجب في الذمّة فلا یسقط"؟ بهلاك التصاب 


9 
9 


قلنا : لا نسلم ٍن قدر ال کاة واجب في الم بل آداژه واجب. 
ولئن قال الواجب آداژه فلا یسقط بالهلاك کالدّین بعد المطالبة. 


تن ۹ ۰ ۱ یه سس (۳( ما ۰ 
قلنا : لا نسلم ان الاداء واجب في صورة الدّین بل حرم"" المنع حتی یخرج عن ۱ 


العهدة بالتخلية» وهذا "من" قبیل منع الحکم . 


(۱) 


(۲) 
(۳, 
(( 
2 


(1) 


وکذلك |ذا قال : سح" رکن في پاپ ال و ضوء فلیس تثلیثه کالخسل . 


قوله (فلا یسقط بهلاك النتصاب) الخ. . جمل الشافعي وجوب مقدار الک علة للحکم: و 

بقاء الواجب بعد هلا المال. 

ونحن نمنع هذه العلة فتقول : لا نسم آن قدز الکاة واجب في القمة بل آدژه واجب في الم 
قوله (کالدین) فانه واجب في الذمة لا یسقط بهلاك المال . 

قوله (حرم المنع) عن آن یأخذ مقدار دینه من مال مدیونه. 

قوله من قبیل منع الحکم لآن وجوب الاداء وجوازه من قبیل الاحکام. 

ولقائل آن یقول: الحکم في مذا القیاس وهو عدم سقوط الزكاة بهلاك المال» وآما وجوب الاداء 
فجعل وصفاً جامعاً بين الأصل وهو الدین» والفرع وهو الزکاة فکان منع الوجوب من قبیل منع 
الوصف انه وصف هذا الحکم لا من قبیل منع الحکم فلا طابق المثال الممثل. 

آقول : نما جعل المصنف رح وجوب الاداء من منع الحکم , باعتبار آن الاداء في الأصل من 
الأحکام فلا یضر کونه من قبیل منع الوصف بعارض القیاس . 

قوله (المسح) الخ. ۱ .. فالمعلل من الشافعية مثلاً علل حکم سنيّة تللیث الفسل في الاعضاء ‏ 
المغسولة بالرکنية» بأن التثلیث في الغسل المفروض انما کان من جهة آأْ الغسل فرض ورکن 


: الو ضوع والفرض یکمل بالسنن» والتکمیل نما هو بالتکریر: وکماله تالعلت: 


ثم |ذا وجدت هذه العلة آي «الفرضیة» في المسح یسن فیه آیضاً تکمیله بالتثلیث وهذا مذهب 
الشافعي رح آنه مسنون بمیاه مختلفت نص علیه في کتبه: وقطع به جماعة من جماهیر آصحابه. 
لکن حکی الرافعي آن کونه مرة واحدة وجه لأصحابنا وهو مذهب آکثر العلماء والفقهای وحکاه 
الترمذي آیضاً عن الشافعي . ۱ 

ومذهبه في التثلیث حکاه این المنذر عن اس وسعید بن جبیر وعطاء وهو رواية عن أحمد 
وداود. ومذهب الحنفية آن المسنون هو المرة المستوعبة. 

قال این المنذر: وممن قال به ابن عم وطلحهة بن مصرف والحاکم وحماد والنخعي» 
ومجاهد. وسالم بن عبد الله. والحسن البصري. ومالك» وأحمد. والثوري وغیره؛ واختاره ابن - 


۳۷۹۵ 


قلنا: لا نسلم آن التفلیث مسنون في الغسل بل اطالة الفعل في محلْ الفرض زيادة 
علی المفروضء کاطالة القیام والقراءة فی باب الصلوت غیر"* ان الاطالة في باب 
الغسل لا یتصور الا بالتکرار لاستیعاب الفعل للمحل وبمثله نقول في باب المسحء 


بن الاطالة مسنون بطریق الاستیعاب . 
وکذلك یقال : التقابض في بیع ۳ الطعام بالطعام شرط کالنقود". 


قلنا: لا نسلم آَنّ التقابض شرط في باب النقود» بل الشرط تعبینها کیلا یکون 
بیع "۳ السثة بالنسثة غیر"*" آن النقود لا تتعیّن الا بالقبض عندنا"*. 


ِ المنذر. وقال ابن عدي: کل الرواة قالوا بمسح الرآس مرة واحدق وهو الاصح. 
قلنا: لا نسلم آن التثلیث مسنون في الغسل؛ فمنعنا الحکم وهو سنية التثلیث في المقیس علیه 
وهو الغسل في الاعضاء الثلائة. 
وبیانه: (أي بیان منع الحکم) آن التکرار لیس بسنة مقصودة في الاصل. لانه لا آثر لوصف الرركنية 
في التکرار. وانما آثره في سنية التکمیل» لآن السنن والواجبات نما شرعت مکملات للفرائض 
ولانه (آي التکمیل) الاصل في سائر الارکان. والتکمیل انما یکون باطلة الفرض في عمله فیما 
آمکن . ای نوی ودب وود یاوه رو وه روت 
وکذا القراءة لا آنا لم نجد محل الاطالة في الفسل لآن المفروض لما استغرق محله کانت 
الاطالة تکمیلاً في غیر محل الفرض فصرنا ضرورة الی التکرار خلفاً عن الأصل» والعمل بالاصل 
ممکن في مسح الرأس فقلنا بالاطالة فیها بالاستیعاب فافهم. 

(۱) قوله (غیر آن الاطالة) الخ. .. جواب عما یقال : |ذا کانت الاطالة مسنونة في الفسل دون التکرار 
فلم لم یعمل بالاطالة فیه؟ 
فاجاب: بأن الاطالة في باب الفسل لا یتصور الا بالتکرار لاستیعاب الفعل کل المحل . 

(۲) قوله (في بیع الطعام) الخ. .. آي من جنس الحبوب کالحنطة والشعیر . 
والظاهر من هذا تمائلهما في الجنس کبیع الحنطهة بالحنطة والملح بالملح . ویشترط فیه التسویة 
بحدیث الربا (مثلاً بمثل) آخرجه مسلم . 
وعلی هذا الظاهر یشترط التقابض آیضاً بحدیث الربا» وفیه (یداً بید) وقوله: شرط آأي واجب 
سن یی وئما هو للحکم علی ما تقر . 

(۳) قوله «کالنقود) أي کبیع النقود وهي الائمان حیث شرط تقابض البدلین في عقد الصرف. 
والجامع آن کلا منهما مال يجري فیه الربا. 

(6) قوله (بیع اللسئة) الخ... وهو حرام نهاه علیه الصلوة والسلام عن (بیع لکالی. بالکالیء) آي 
(النستة بالنستة) ویژیده 9 ۳ ایا هی نا بر 
وقال او ارات الناس علی عدم جواز بیع الدین بالدین. 

(0) قوله (غیر آن النقود) الخ. .. جواب ما یقال لما کان التعیین في النقود شرطاً دون القبض» فينبغي 
آن یجوز بیع النقود بدون القبض . فأجاب بقوله غیر آن النقود الخ. . 

(7) قوله (عندنا) |ٍذا الدراهم والدنانیر لا تتعینان في العقود والفسوخ 1 في الذم ولهذا ذا ابتاع < 


۳۹ 


القول بموجب العلة 


وآما لقول بموجب العلة. ورصی ات۱۳ وییان آن معله لها غیر .ما 


ادعاه الا 


ومثاله "؟ المرفق حدّ في باب لوضو فلا یدخحل تحت الفسل لان الحدّ لا 


۳ 


قلنا: المرفق حدٌ الساقط فلا یدخحل تحت حکم الساقط؛ » لان الحذ لا یدخل في 


المحدود. 


قلنا!۴۳: صوم الفرض لا یجوز بدون التعیین الا آنه وجد التعیین ههنا من جهة 


الشرع . 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


ولئن قال صوم رمضان لا یجوز بدون التعیین من العبد کالقضاء . 
قلنا : بجوز"" لقضاء پدون این الا التعیین لم یثبت من جههة الشرع 


سلعة بدراهم معينة جاز آن يودي مکانها خری: بخلاف الطعام فلا یجوز تبدیله للبائع بعد تعینه 
فبل الفبض . 

قوله (ومثاله المرفق) الخ... فان المعلل ۳۳ آنه لا یدخل تحت الغسل بعلة لآن الحد لا 
یدخل الخ.۰۰. والسائل یسلم آن هذا الوصف: وهو کونه حدا في باب الوصف - علة لهذا الحک, 
ظاهراً - وهو آنه لا یدخل تحت الغسل. لکن حکمها بالتحقیق آنه لم یدخل تحت المحدود فیکون 
المعلول هنا غیر ما ادعاه المعلل. لآن دعواه اه لا یدخل تحت حکم الغسل بالعلة المذکورة. 
قلنا: انه لا یدخل تحت حکم الساقط بالعلة المذکورة» وقد سبق تحقیق هذا فيی حروف المعاني 
علی وجه الاستقصای والمحدود هو الجانب الساقط. لاأن النية هنا للاسقاط فکان «المرفق» حد 
الساقط لا الجانب المغسول کما قال المعلل :(المرفق حد الساقط لا حد الغسل) فلا یدخل تحت 
الساقط . قوله (ومثاله المرفق) اعترض علیه بآن هذا المثال لیس من القیاس . وأجیب بأن هذا تنبیه 
علی آن القول بالموجب لا یختص بالقیاس بل يجري في غیره أیضاً 

قوله (قلنا صوم الفرض) الخ.۰. فهذا تسلیم ما ادعاه المعلل بعلة وهو: ای لا یجوز بدون 
التعیین عندنا. وانما جوزناه باطلاق النية لاه وجه التعیین الخ... عمدة الحواشي علی 


لد 


۱ 


وله (لا یجوز القضاء) الخ..۰. اعلم آن رفن اس روت کته زو مین 


۳۷ 


والقضاء فلذلك یشترط تعیین العبد. وهنا وجد التعیین من جهة الشرع فلا" یشترط 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


وأما"؟ القلب فنوعان : آحدهما آن یجعل ما جعله ا علا علة للی> ۲۳ 


الأول : لتمییز العبادة عن العادة وقد حصل ذلك بنية مطلق الصوم. والثاني: لتمبیز العبادة من بین 
العبادات . وهذا انما یحتاج الیه عند ازدحام الأمثال والنظاثر وتراکمها» لان الحاجة اٍلی التمییز 
نما هی بعد المزاحمت ولا تمییز الا بعد الاشترا. 

واذا انقطم عرق الشركة والتزاحم فلا یحتاج الی التعیین للتمییز بین النظاثر» وهنا الاشتراك 
والازدحام لأنه ورد في الحدیث (ذا انسلخ شعبان فلا صوم الا عن رمضان). 

قوله (لا یجوز القضاء) الخ. . . حاصل هذا لجواب الممانعة في شرط القیاس وهو: 

ان الفرع (آعني صوم رمضان) لیس نظیر الاصل (آي صوم القضاء) لانه نما شرط التعیین في 
الاصل. لانه لم یوجد فیه تعیین من الشرع. وفي الفرع یوجد التعبین من جهة الشارع فلا حاجة 
[لی تعیین العبد . ۱ 

قوله (فلا یشترط) الخ. . . وحاصل هذا الجواب الممانعة في شرط القیاس وهو: 

ی الفرع لیس بنظیر الاصل, لاأئه نما شرط التعیین في الاصل (أي صوم القضاء) لانه لم بوجد 
فیه تعیین من الشرع» وفي الفرع (أي صوم رمضان) یوجد التعیین من الشرع. فلا حاجة الی 
تعیین العبد . 

ولقائل آن یقول: القول بموجب العلة نما یستقیم |ذا سلم کون الوصف علة وبین آن معلولها غیر 
ما ادعاه المعلل» وفي المسألة الاولی لیس کذلك. ۱ 

وأجیب: بل کذكك لأن العلة المذکورة (وهي کون الصوم فرضا) يقتضي التعبین مطلقا لا التعبین 
من جهة العبد» وقد وجد التعیین هنا من جهة الشرع. فلا حاجة الی تعیین العبد . 

ولقائل آن یقول: المراد بالتعیین في قول الخصم التعیین بطریق القصد. وتعیین الشارع لیس فیه 
قصد العبد» فلا یتوجه السوال علیه اصلا الا آن یجاب: ان هذا القید غیر مذکور في کلامه فانه 
قاس مطلقاً. ۱ 

توله (وآما القلب) هو في اللغة یستعمل في معنبین: آحدهما: آن یجعل آسفل الشيء آعلاه: 
واعلاه أسفله. کقلب القصعة والکوز. 

وانیهما: آن یجعل باطن الشیء ظاهره. وظاهره باطنه» کقلب الجراب والثوب وکلاهما یرجعان 
الی شيء واحد وهو: (تغییر هيثة الشيء علی خلاف الهيثة التي کان علیها). 

وکذا في القیاس یستعمل القلب الصحیح بمعنیین» وکلاهما یرجعان لی معنی واحد وهو (تغییر 
الدلیل الی هيثة تخالف التی کان علیها). . 

توله (معلولاً لذلك الحکم) الخ. .. يعني ما جعله المعلل علة جعله السائل معلولاً اي (حکما). 
وما جعله المعلل معلولاً جعله السائل علة» وفیه ابطال التعلیل بابطال علته» بجعلها حکماً. 
وانما یصح مذا النوع من القلب فیما |ذا علل المستدل بالحکم» بآن جعل ما کان حکماً في 
الاصل علة بحکم آخر. 

فأما لو علل بالوصف المحض لا یرد علیه هذا القلب. لأن الوصف لا یصیر حکماً بوجه ولا 
یصیر الحکم الثابت علة له لانه سابق علی الحکم. 


۳۸ 


لذلك الحکم. ومثاله في الشرعیات جریان الربا في الکثیر یوجب جریانه في القلیل 
کالائمان "* فیحرم بیع الحفنة من الطعام بالحفنتین منه. 


قلنا: لا "۳" بل جریان الربا في القلیل یوجب جریانه في الکثیر کالئمان. 


وکذلك في مسألة الملتجی,۳ الحرم حرم اتلاف النفس پوجب حرمة |تلاف 


الطرف کالصید. 


قلنا: بل حرمة اتلاف ی النفس کالصید فاذا جعلت 


علته معلولة لذلك الحکم لا تبقی علة له لاستحالة آن یکون الشیء الواحد علة للشي- 
ومعلو لا له . ۱ ۱ 


(۱ 


(۳( 


(۳( 


قوله (کالائمان) فاٍنه يجري فیها الربا في القلیل والکثیر . لان علة الربا عندهم الطعم في الطعام. 
والشمينة في الاثمان. والجامع بٍ بین الاثمان تن (آن کلا منهما ما يجري فیه الربا) کذا في 
اج 

وله (بل جریان الربوا) الخ. .. اي فقد قلبناتعلیل الخصم وجعلنا جرینه في الکثیر حکمًه و 


وفیه: ان القلب انما یکون ني الا » والممتف رح قلب في القرع ویجاب بأن لقلب في الفرح 


یستلزم القلب في الاأصل . 
قوله (المتجی بالحرم) هو من علیه القصاص في النفس: ۰ فانه |ذا التجيء اٍلی الحرم لا یقتل فیه 
عندنا لقوله تعالی 2 ومن هکم ءاکاکه الاية الا انه لا یْطعم ولا یُسقی ولا یُجالس ولا یباع حتی 
یضطر الی الخروج فیقتل خارج الحرم. ۱ 

وعند الشافعي رح یقتل في الحرم بالقیاس علی من علیه القصاص : فی الطرف. فانه |ذا التجیء الی 
الحرم پستوفي منه القصاص اتفاقاً فکذا من علیه القصاص في النفس والجامع ان کل منهما 
جان. 


۳۹۹ 


والنوع "۳ الثاني من القلب : آن یجعل السائل ما جعله المعلل علة لما ادَعاه من 


الحکم علة لضد ذلك الحکم فیصیر حجة للسائل بعد آن کان حجة للمعلل مثاله: 
صوم رمضان صوم فرض» فیشترط التعیین له کالقضاء. قلنا: لما(۳" کان الصوم فرضاً 
لا یشترط التعیین له بعد"" ما تعیّن الیوم له کالقضاء"*". وأما"" العکس فنعني به آن 
يتمنك السائل باصل المعلل علی وجه یکون المعلل مضطراً ای وجه المقارنة بین 
الاصل والفرع» ومثاله الحلی آعذت للابتذال فلا یجب فیها الزکاة کثیاب البذلة. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 
(ِ( 


۹2 


(1) 


قلنا: لو کان الحلی بمنزلة الثیاب فلا تجب الزكاة فی حلین الرجال کثیای(0) 


قوله (والنوع الثاني) هذا النوع من القلب لا یتحقق الا بوصف زائد فیه تفسیر الوصف الاول لا 
مبدل له. لانْ الوصف الواحد لا یمکن آن یکون شاهداً لحکمین متناقضین بدون الزيادة. 

قوله (قلنا لما کان الصوم) الخ... وهو النوع الثاني من القلب» حیث تمسك السائل باصل 
المعلل بضد ذلك الحکم 0 والسائل بضده وهو عدم التعیین حیث قال: 
لما کان صوم رمضان فرضاً بعد تعیین الیوم له لا یشترط التعیین . 

قوله (بعدما تعین) وهذا وصف زائد. لان فیه تعیینه للوصف الاول لاأن کلامنا فیه لا في نفس 
آلفرض . 

قوله (کالقضاء) ) آي کصوم المقضاء ولکن صوم القضاء یتعین بعد تشریح فیه» وصوم رمضان 
یتعین فیه لأئه ثفی ساثر الصیامات. 

قوله (وآما العکس) وهو لغة: آن یرد الشيء الی السنة الأولی . وفي الاطل: آن یتمسك السائل ‏ 
باصل المعلل اي بما جع المعلل اأصلا مقیساً علیه لضد ما فرع المعلل» آي لضد الحکم الذي 
جعله المعلل فرعاً وهو (الحکم المدعي بالقیاس » فان قلت : ما ذکره المصنف من تفسیر العکس 
بقوله: آن یتمبك السائل الخ. . . فهو نفس معنی القلب المذکور (فلا یکون مانعاً لدخول النوع الثاني 
من القلب) ویدخل فیه «فساد الوضع» لآن فساد الوضم هو: آن یظهر تأثیر الوصف في نقیض الحکم 
المعلل بنص و/جماع . فالسائل في «فساد الوضم» ایضاً تمسك باصل المعلل علی وجه یضطر المعلل 


ٍلی المفارقة بين الاصل والفرع. والجواب #3 «فساد الوضم» لا یدخل فیه لأن تمسك المعلل باصل 


المعلل هنا مطلق عن ثبوت قید التأثیر باللص آو الاجماع في النقیض آي: سواء آثر في النقیض آو لا 
في فساد الوضع مقید به فظهر الفرق وهذا القدر کاف في هذا المقام. ۱ 

قوله (کثیاب البذلة) فاضطر المعلل في صحهة قیاسه ٍلی قبول الفرق بین الاصل والفرع» آي بین حلي 
الرجال وئیاب البذلة بأن یقال : حلي الرجال حرام الاستعمال فلم یتحقق فیه الابتذال؛ بخلاف الثیاب . 


‌ 


0 


سس 


العکس ۱ وفساد الوضع والنقض 
«وآما فساد الوضع» فالمراد به آن یجعل العلة وصف لا یلیق بذلك الحکم . 
مثاله في قولهم في ٍسلام ٩۳‏ آحد الزوجین اختلاف الدین طرأً علی النکاح فیفسده .. 


کارتداد آحد الزوجین فانه جعل الاسلام علة لزوال الملك . 


قلنا : الاسلام عهد عاصماً للملك فلا" یکون موثراً في زوال الملك . 
وکذلك في مسألةطول اوه آه حز قادر علیاتکح فلا یجوز له الامة کم لو 


کانت تحته حرة. 


قلنا: وصف کونه حرا قادراً يقتضي جواز النکاح» فلا یکون مورا في عدم . 


ار 


(۱) 


(۲( 


(۳( 


(( 


وأما النقض"** فمثل ما یقال الوضوء هرد رل تم 


قوله (في اسلام آحد الزوجین) فانهم قالوا في اسلام آحدهما نه تم الفرة بمجرد الاسلام . 

وعند الأحناف لا تقع الفرقة قبل عرض الاسلام واباء 1 قالوا: لن في اسلام آحدهما 

اختلاف الدین فیوجب و النکاح کالردة . 

قلنا: هذا فاسد وضعاً لانه آي المعلل جعل الاسلام علة لزوال الملك والاسلام عهد عاصماً 
للملك والحقوق» کما اذا اسلم في دار 0[ وولده الصغی فلا نکون 

موثراً في زوال الملك . 


قوله (فلا یکون موثر) الخ... ولقائل آن یقول: أصحاب الشافعي رح لم یجعلوا الاسلام علهة 


لزوال النکاح بل اختلاف الدین» وهو یصلح آن یکون قاطعاً للملك والحقوق. 

واجیب: بأن اختلاف الدین حصل باسلام آحدهما . والحکم یضاف لی الحادث آبداً وٍلی س‌ 
الاوصاف وجودا. 

والحادث هنا وکذا آخر لاوصاف رجوداً هو لاسام لا خر فلو تا ال لوجبت اضافتها الی 
الاسلام الذي حدث الاختلاف به. وذلك لا یجوز» لان الاسلام شرع عاصماً اسعری 3 
لا قاطعاً لها . 

قوله (طول الحرة) الخ. .. فان قیل: انهم 7 ۳۷ القدرة علی النکاح علة لعدم جواز نکاح 
الامف بل ارقاق الجزء. ۱ 

وأجیب: بأن الجزء لا یکون الا بسبب النکاح فیکون عدم الجواز مضافاً الی النکاح . 

توله (وآما النقض) فهو وجود العلة وتخلف الحکم عنه سواء کان لمانع آو لغیره توا ان نی 
التخصیص آي تخصیص العلة. 


۳۳۱ 


(۱ 


(۲ 


(۳( 


(ء( 


(6 
(1) 


قلنا"": ینتقض بخسل الثوپ والاناء. 
وأمّا المعارضة ۲۳ : فمثل ما یقال المسح رکن في الوضوء فلیسنْ تثلیثه کالغسل . 
قلنا : المسح رکن فلا یسنّ تثلیثه کمسح"" الخفَ والتیمم . 


فصل"** الحکم 


-‌ رس 
یتعلق بسببه » ویثبت بعلته» ویوجد عند شرطه . 


فالسبب : ما یکون طریقا؟ ٍلی الشيء "۲ بواسطة : 


فالتخصیص : منافضة عندهم وعند من جوز وهو تخلف الحکم عما ادعاه المعلل علة لا یمانع 
مثاله: ما یقال الوضوء طهارة فیشترط فیه النية کالتیمم» والجامع آن کلا منهما عبادت ولا عبادة 
تن الثیه: 

قلنا: ینقض بغسل الثوب والاناء لوجود العلة وهي الطهارة» مع تخلف الحکم وهو اث شتراط النیة) 
لانه لم پشترط النية فیهما فتدبر . 

قوله (قرن ینتقض) الخ . . . فان قلت: کلامنا في الطهارة التي هي 9 وتیل الثوب والاناء 
لیس بعبادة . قلت : متل غسل اثرب والنا لیس الوضو ني نفسهپمادة اي 

فان العبادة: فعل بأتی به المرء تعظیماً له تعالی وتذللاً وحضوعاً والوضوء في نفسه اراقة الماء 
ولا یعقل فیه معنی العبادة. بل هو أهلية في المرء للعبادة أي الصلوة فاندفع ما آوردت. 

توله (المعارضة) الفرق بین التنافض والتعارض: أنّ التناقض یوجب بطلان نفس الدلیل. 
والتعارض یمنع ثبوت الحکم من غیر آن یتعرض الدلیل . قوله (وکذلك) آي مثل فساد الوضع في 
مسالة ال سلام فساد الوضع في الخ. . 

قوله (کمسح الخف) الخ. . . فان کلا منهما رکن ولم یسن تتلیشه. ولقائل آن یقول؛ سلمنا. آن 
مسح الخف رکن في الوضوء ولکن لا نسلم آن التیمم رکن فیه. اذ لا یوجد معنی لركنية فیه . 
قوله فصل بم ب میه ب هسام التوم رم میرن لفق ۱۱ ریجه؟ شرع في بیان 
ما تتعلق به تلك الاحکام وهو الاسباب والعلل والشروط . 

قوله (طریقا) قال الّه تعالی ۵ وءلیْهُ من تساه آي طریفاً موصلا ٍلی ال تیال 

قوله (الی الشيء) الخ. . . والحاصل آن ما فیه افضاء لا اقتضاء هو «السبب». ۱ 

وما فیه اقتضاء للحکم آیضاً بذاته اي ما بقتضیه بطبعه هو «العلة». وما لیس فیه افضاء ولا اقتضاء 
بل لوجوده دخل فی تحمو تحقق الحکم بأئه منوط به وموقوف علیه هو «الشرط». ما لیس له دخل 
ی وکشف هو «العلامة والامارة». 

والاصل في اضافة الحکم: آن یضاف الی «علته» کصلوة العصر . واٍذا تعذرت فالی «علة العلة» 
کالسوق والقود. وعند التعذر فالی «السبب المحض». وعند التعذر فالی «الشرط» کصدقة الفطر 
وحجة الرسلام. وقد یضاف الی غیرها کصلوة التسبیح وصلوة الاستخارة وصلوة القضاء والنفل 
فالفهم . ۱ 


1 


کالطریق» فاٍنه سبب للوصول |لی المقصد» بواسطة المشي . 

والحبل : فائه سیب تیال بان ۸ 

فعلی هذا کل ما کان طریقاً الی الحکم بواسطة یسمّی سبباً له شرعاٌ. ویسمّی 
لاس عله: 

مثاله : فتح باب الاصطبل والقفص وحل قید العبد» 9 
و ۲ الدابة والطیر ٩9‏ والعد". 


(۱) قوله من الدابة» لأنه ات الاصطبل. خرجت الدابة ۳ فتلفت ‏ فکان تلفها بواسطة 
خروجها وهو علة تلفها. 

( قوله «والطیر) فانه ٍذا فتح باب القفص خرج الطیر فان خروج الطیر واسطة بین تلفه وبین فتح 

. القفص. 

(۳) قوله (والعبد) فان ذا حل قید العبد حتی آبق. فان تلف العبد وجد بواسطة بینه وبین حل قیده 
وهو «ذهاب العبد». 


۳ 


ض 


بت 
الفرق بین السبب والعلة 


والسبب مع العلة |ذا اجتمعا : یضاف"؟ الحکم ٍلی العلة دون السبب الا [ذا 
تعذرت الاضافة الی العلة فیضاف الی السبب حینگذ . 

وعلی هذا قال صحابنا: [ذا دفع السکین اٍلی صبی فقتل به نفسه" " لا یضم 

(1 ۱ --ِ 2 

ولو سقط من ید الصبی فجرحه یضمن ۱ 
ولو حمل الصبی علی دابّة فسیّرها فجالت يمنة ويسرة فسقط ومات لا یضمن" 
ولو دل انساناً علی مال الغیر فسَرّقَه» آوٌ علی نفسه فقتله آو علی قافلة فقطع 
علیهعم الطریسق لا یجب"" الضمان علی الدَال» وهذا بخلاف 


(9 


(۱) قوله (یضاف الحکم الی العلة) لانها توثر في الحکم ویثبت یثبت بها» والسبب يفضي الیه آي الی 
الحکم لا غیر فکانت آولی باضافته لیها فلا یضمن الفاتح قیمة الدابة والطیر ولا الحال قيمة العبد 
في الصورة المذکورة. 

(۲) قوله (ال۷) الخ... استثناء مفرغ آي یضاف الحکم لی العلة دون السبب في جمیع الاحوال الا 
وقت تعذر الخ. . 

۳( قوله ( یضمن) الخ. . آي دية قتله بناء علی آن دفعه سبب لقتله وائما لا یضمته لآن موته 
مضاف الی فعله باختیاره وهو صالح لاضافة الحکم (ٍلیه 9 اخاریا فاه کون مضافاً ای 
السبب بعد صلوحه لاضافته الی علته الحقيقية. 

(4) قوله (ضمن) آي الدافع ان سقوط السکین لیس بفعل اختياري له فلم یکن الهلاك حاصلا 
بمباشرة فعل الاهلاك اختیاراً بل بامساکه الذي هو حکم دفع الدافع وهو متعد في الدفع فیضاف ما 
لرم من الامساك الیه. فصار الدفع شا «له حکم العلة» باعتبار آن اعلة التلف» وهي «سقوط 
السکین» عن الصبي مما تعذرت الاضافة الیها لانه لیس لفعله اختیارا. 

(0) قوله (۷ یضمن) آأي الحامل لآن الحمل وان کان سبباً لتلفه (آي الصبي) لکن اعترضت علیه علة 
وهي سیر الدابة» وهو فعل اختياري للصبي فقتات ال العتد. 
آما (ذا سیّرها الحامل فسقط الصبي ومات یضمن الحامل لآن السقوط یضاف الیه فافهم. 

(7) قوله (لا یجب الضمان علی الدال) لأن الدلالة سبب محض. اذ هي طریق الوصول الی المقصود 
وقد تخلل بینهما (آي بین السبب والحکم) علة تصلح اضافة الحکم الیها وهي «فعل المدلول» 
الذي یباشره باختیاره فیضاف الیها . 
فهذه المسائل الخمس المتفرعة علی الاصل المذکور. وهو آن السبب والعلة اذا اجتمعا یضاف 
الحکم الی العلة الا في مسألة سقوط السکین» فانها تست ی تا وهي متفرعة 
علی الاستثناء بقوله: الا اذا تعذرت الاضافة الخ. . ِ 


۳۳ 


المودع ۳ ذا دل السارق علی الوديعة فسرقها؛ آو دل المحرم غیره علی صید الحرم 


المخیط فیضمن بارتکاب المحظور لا بالدلالت |۳۷ آن الجناية انما تتقّر بحقيقة 


لآن وجوب الضمان علی المودع باعتبار ترك الحفظ الواجب علیه لا بالدلالة. 


۲ ع س ۳ ۰ (۲) 3 ۱ 
وعلی المحرم باعتبار ان الد لاله محظور احرامه بمنزلة مس الطیب داجس 


القتل فآما قبله فلا حکم له لجواز ارتفاع أثر* الجناية بمنزلة"" الاندمال في باب 
الجر احة . ۱ 


(۱ 


(۲2 


(۳( 


(( 


2 


(1) 


فان قیل: یشکل علی الاصل المذکور فیما !ذا آمر انسان عبد الغیر بالاباق ۳ نیت تین 
الام مع آن الامر سبب محض. وذهات العید علة. 

وکا بشگل نما نا ی اسان لی ان الم ني حق آخر یرت حتی غرم مااً بت 
یضمن الساعي» مع آن السعاية سبب محض. وفعل الظالم علة. قیل: نما یضمن الامر لان آمره 
بالاباق استعمال للعبد فٍذا اتصل به الاباق یصیر غاصباً باستعماله» ویصیر العبد (ذا عمل علی وفق 
استعماله بمنزلة ال لا اختیار له فیضاف التلف الی المستعمل . 

وآما تضمین الساعي : فاختار بعض مشایخنا المتأخرین رحمهم له تعالی تضمین ظلمة السعاة في 
هذا العصر . 

قوله (بخلاف المودع) الخ..۰. جواب سژال وهو: آن دلالة المودع والمحرم آیضاً سبب محض 
کدلالة السبارق ومع ذلك آضیف الحکم الی السبب» يعني یجب الضمان هنا علی المودع 
والمحرم. ۱ 

وحاصل الجواب: ان الضمان علی المودع نما هو بجناية علی مال الوديعة وهو تر الحفظ الذي 
التزمه بعقد الوديغ فکان ضامناً بمباشرة هذه الجناية بنفسه دون آن یضمن بفعل المدلول مضافا 
الیه بطریق التسبیب وان الضمان علی المحرم نما یجب باعتبار آن الدلالة الخ. . 

قوله (محظور احرامه) فان قیل: ان المسلم آیضاً التزم بعقد الاسلام حفظ آموال الناس فدلالته 
لأحد علی اتلاف مال الغیر محظور اسلامه» فوجب آن یجب علیه الضمان بمباشرة المحظور . 
فیل: ذلك لحق الدین یجب له تعالی فیستوجب ما هو جزاء المعصية بنفس الدلالة والضمان 
قوله (ال۷ آن الجنایة) الخ..۰. جواب اشکال وهو أنّه لو کان الضمان علی المحرم بسبب ارتکابه 
المحظور وجب آن یجب الضمان علیه بمجرد الدلالة بدون آن یتصل بالقتل . 

قوله (بحقيقة القتل) لآن الدلالة نما صارت جناية بازالة آمن الصید. وازالته بعرض الانتقال 
والانتقاض آي بقرب انتقال ازالة الأمن وانتقاضها لجواز الخ. . 

قوله (آثر الجنایة) بأن یتواری الصید عن المدلول فلا یقدر علیه فیعود امن کما کان؛ فصار کما 


|ٍذا آخذه ثم آرسله آو رماه فلم یصبه بأن خطاً السهم. 


فوله (بمنزلة الاندمال) وهو کون الجراحة بعد آلبرء بحال لا یری أثر الشین فیها بسیب الالتحام» 
فهو یوجب ارتفاع الضمان من الجاني» ولهذا آعد الاندمال من موانع الحکم. 
آصول الشاشي/ م۱1 
۳۳۵ 


بح کون الیب تارة بمعنی العلة 


وقد" یکون السبب بمعنی العلة فیضاف الحکم له ومثاله : فیما بت العلة بالسبب 
فیکون السیبب في معنی العلْة لانه لمّا ثبت العلة بالسبب فیکون السیب في معنی علة العلة 
فیضاف الحکم الیه . ولهذاقلنا : اذاساق دابة فأتلف شیتآ ضمن(۲ السائق . 


والشاهد ذا آتلف بشهادته مالاً نظهر بطلانها بالرجوع ضمن» لآن سیر الدابة 
یضاف"۲ الی السوق» وقضاء القاضی یضاف"*؟ الی الشهادة لما أئه لا یسعه ترك القضاء 
1 صار کالمجبور في ذلك بمنزلة الهيمة بفعل ۲۳ 
السَاتق. ثم السبب قد یقام مقام العلة ‏ 


() قوله (وقد یکون السبب) الخ. .. جعله صاحب المنار علة ش حیّر الاسباب لها شبه بالاسباب 
ومثله بشراء القریب ومرض الموت والشركية عند الامام وقال: وکذا کل ما هو علة العلة فعدّه 
المصنف رح من قسم الاسباب فیرجح فیه جهة السببية علی جهة العلية. ایب تمد 

قسم العلل فترجح عنده جهة العلة فیه علی جهة السبيية. 

(۲) قوله (ضمن الساتق) لآن اصابة یدها بذهابها وان کانت علة للتلف لکنها حنثت بالسوق. لان 
السوق یحمل الدابة علی الذهاب کرهاً فصار فعلها مضافاً الی المکره بهذا ما یتوهم من 
آن في هذه المساألة ينبغي آن لا یضاف الحکم الی السوق في الدابت فان اصابة ید الدابة بذهابها 
فکان علة للتلف والسوق سببها فاجتمع السبب مع العلة وقد تقدم انفاً آن السبب مع العلة ذا 
اجتمعا یضاف الحکم ٍلی السبب منه. 

(۳) قوله (یضاف) الخ... لآن الدابة تسیر علی طبع السائق ولهذا تقف بایقافه وتسیر بسیره فصار 
لیا عتافا ال السافی: 

(6) قوله (یضاف الی الشهادة) لانه لما شبهت العلة بالسبب فیکون السبب بمعنی العلة فیضاف اٍلی الشهادة . 

(۵) قوله (بعد ظهور الحق) الخ. . . فیه ٍیماء ٍلی آن فعل القضاء من القاضي وان کان فعلاً اختیاریاً صادر امن 
العبد المختار باختیاره» فکان ينبغي آن یضاف حکم ضمان المال بضیاعه لی القضاء ولم یضمنه الشهود» 
لما آن شهادتهم سبب محض کما في الدلالة لا آن القاضي لما اعتبرعند الشارع عاجزامجبورآمن حیث 
لا یسعه علی مقتضی الشرع غیر القضاء علی حسب شهادة الشهود بعد تعدیلهم وتزکیتهم» عد فعله بهذا 
النظر فعلا غیر اختياري في الملاحظة الشرعیة وصار حکمه حکم فعل البهيمة في عدم صلوح اضافة 
الحکم الیه هذا البیان في الشهادة. وأما في التزكية فعند الامام الاعظم رحمه الّه یضمنان المال بهذا 
الوجه . وعندهما لا» فانهم آثنوا علی مسلم والثناء لیس سبباً للتلف» ولیست علته الا قضاء القاضي وهو 
مختار في قضائه فلو حکم بشهود غیر عدول نفذ قضاژه» علی آن رجوعهم لا یستلزم کذب الشهود فلا 
یضاف التلف الی رجوعهم عن التزكية أصلا فافهم . 

(7) قوله (بفعل السائق) فکما آن التلف الحاصل بوطء الدابة یضاف اٍلی السائق فکذا التلف الحاصل 
بقضاء القاضي ضیف لی الشاهد. ۱ 


۳۳۹ 


بت 
دای حقيقة العلة تیسرا للامر علی المکلف . 


ویسقط""" مع اعتبار العلة» ویدار الحکم علی السبب "۳ . 
تا هی تس ان ی 9 
ومثاله : في الشرعیّات: «النوم الکامل» فانه لما آقیم مقام " «الحدث» سقط 


اعتبار شفه حققة الحدث ویدار الانتفماض علی کمال النوم . 


ال اون لته نا اتمه ت ۳ مقام #الوطء سقط اعتبار حقيقة 


الو طع فیدار الحکم علی صحة الخلوة في حق کمال المهر » ولزوم العدة. 


وکذلك السفر لما ] قیم مقام!۲* «المْمَة» فی «حق الرحصة» سقط اعتبار حقيقة 


المشقّة ویدار الحکم علی نفس السفر» حتّی ان السلطان لو طاف في آطراف مملکته 


(۱) 


(۲2 


(۳( 


(( 


(0 


(2) 


(۷) 


قوله (ویسقط) الواو بمعنی الفاء التفریعية. فهذه المسألة متفرعة علی قیام السبب مقام العلة عند 

الخ. . . آي فائدة قیامه مقام العلة «سقوط اعتبار العلة ودوران الحکم علی السبب» کذا قیل . 

قوله (علی السبب) لما ان في التکلیف يعني «علی العمل بحقيقة العلة من الحرج» فلذا سقط 

اعتبار العلة . 

توله (آقیم مقام الحدث) لانتقاض الطهارة لأنه سبب لانتقاضها لأن ابر هرت شي ء 

عادتة» والعلة الحدیت وال طلاع علی وجود الحدث في حالة النوم متعذر . 

والنوم لاشتماله علی استرخاء المفاصل» داع الی وجود الحدث فیکون وجوده حادثاً بالنوم» فأقیم 

مقام الحدتث . 

فلا پرد ما یتوهم ان الوضوء کان ابتاً بیفین وفي النوم خروج النجاسة مشکوك لأن الشارع آقام 
نفس النوم مقام حقیقه خروج النجاسة. 

قوله (وکذلك الخلوة) الخ. .. آي |ذا خلا الزوج بامرأة ولیس هناك مانع من الوطء شرعاً ولا 

حسا ولا طبعاً کصوم (هو مانع وطء شرعاّ) ومرض (هو مانع وطء حسا) وحیض (وهو مانع 

وطء طبعاً وشرعا) کأنه وطنها |قامة للخلوة الصحيحة مقام الوطیء. ولذا سقط اعتبار حقيقة 

الوطء ویدار الحکم (هو وجوب المهر والعدة وغیرهما) علی صحة الخلوة (بأن لم یوجد مانع) 

فیجب المهر الکامل ویلزم العدة ون تیقن آنه ما کان بینهما وطء کانت بکراً بعد الخلوة. 

قوله (الصحیحة) الخ. .. آي الخالية من الموانم الحسية والشرعية» آقیمت مقام الوطیء والاخبار 

والاثار فیه کثيرة من طرق مختلفة لولا ما ببطنا من ضیق المقام لاورناه: 

قوله (لما آقیمت) الخ. . . لتعذر الاطلاع علی وطتها» لآن غیرهما لم بحضر ثمة حتی یطلم علی 

قوله (مقام المشقة) لتعذر الاطلاع علی حقيقة المشقة لانها آمر مبطن یتفاوت آحوال الناس فیه. 


۳۳۷ 


یفعصد 


ی 0 خصة في الافطار والقص 9 یسمّی غیر 


السبب سبباً مجازاً «کالم ۱۱۷ اسلا اکتا :۱۱۸ لرانها للللت سیب في 
الحقيقة . فان السبب لا ینافی وجود المسیّب» والیمین ینافی وجوب الکفارة. 


فان الکفارة نما تجب بالحنث """ وبه ينتهي الیمین . 


وکذلك «تعلیق الحکم بالشرط» کالطلاق والعتاق یسمّی «سببا» ۳ وتو 


بسبب في الحقیقة . لان الحکم انما پیت عند «الشرط» والتعلیق یز ينتهي ینتهی ابو جود 
الشرط»۳) فلا یکون سبباً مع وجود التنافي بینهما . 


(۱) 


(۲) 


۳( 
ره( 
2 


(1) 


قوله (یقصد به) مقدار السفر وهو سیر ثلائة آیام ولیالیها» وانما قید بقصد مقدار السفر لانه لو 
طاف سنین ولم یقصد مسيرة ثلائة آیام ولیالیها لم تکن له الرخصة. 

فوله (وقد یسمی) الخ. .. جواب نقض یرد علی ما ذکره ه المصنف رح أولاً وهو: 

ان السبب ما یکون طریقاً الی الحکم مفضیاً الیه» والیمین سبب الکفارة ولهذا یضاف الیه کما 
یقال : کفارة اليمین مع أنه لیس بموصل الیها» بل الیمین ينافي وجوب الکفارة - لأن الکمٌارة - لا 
تجب الا بالحنث. والیمین انعقد للب وشرعت له والبر ينافي الحنث. فکان اليمین مانعاً 
للحنث. والحنث لازم الکفارة؛ ومنافي اللازم مناف للملزوم «وألا یعدم الملازمة التي هي عبارة 
عن عدم الانفکاك بین الشیئین). 

وکذلك تعلیق الطلاق والعتاق: یسمی سبباً للطلاق والعتاق مع أّه مناف لهماء لن قوله ن 
دحلت الدار فأنت طالق المقصود منه امتناعها عن دخول الدار حذراً عن الطلاق «وکان الیمین» 
أي التعلیق مانعاً لوجود الشرط وهو لازم للجزاء لژآن الجزاء لا پثبت الا 
بالشرط والمنافي للازم مناف للملزوم. 

وحاصل الجواب: آن اطلاق السبب علی الیمین والتعلیق مجازا باعتبار ما یژول الیه» بأن خالف 
ولزم الکفارة والجزاء فیسمی سبباً مجازا» وذلك جائز کما في قوله تعالی رز ار آنیر عد؟> 
آراد به العنب باعتبار ما یژول الیه, لا حقيقة حتی یرد النقض وما ذکره المصنف رحمه ال تعالی 
اولاً فالمراد به السبب الحقیقی المجازي 

قوله (کالیمین) هقدت للبه ولنما یقضی ال الکفارة بواسظة الد... 

قوله (للکفارة) اي لکفارة اليمین لا لمطلق الکفارة لان لکل کفارة سبباً علی حدة. 

قوله (وبه ينتهي الیمین) فلا یکون سبباً له مم وجود التنافي» وانما سمیت سبباً باعتبار ما یژول 


الیه لأنها تحتمل آن توول الی الکفارة بآن وجد الحنث. 


فان قلت: ما للمشایخ |نهم ذکروا هنا آن الیمین سبب الکفارة مجازا وذکروا هنا في بیان أسباب 
الشرائم آن اليمین سبب للکفارة آي علته لها؟ 

قلت : لا تنافي بینهما لاختلاف الجهة بحیث قیل : نها سبب مجازاً مذکور في الکتاب مشروحاً 
وحیث قیل نها علة للکفارة فلاأن الکفارة تضاف الی الیمین فیقال کفارة الیمین فتأمل. 5 
قوله (لوجود الشرط) حتی لو فعل ذلك مرة لا یقع الطلاق بعد الطلاق بالحنث الاول. 


۳۳۸ 


7 ۶ ۶ 
بحث تعلق الأحکام الشرعية بأسبابها 
الا حکام الشرعية تتعلق"" بأسبابها. وذلك لأن الوجوب غیب عنا فلا بد من 
علامة یعرف العبد بها وجوب الحکم وبهذا الاعتبار ضیف الاحکام الی الاسباب . 


فسبب وجوب الصّلوة الوقت" بدلیل أَنْ الخطاب بأداء الصلوة لا یتوجه قبل ۳" 
ر ن الرفت تما رح ره هر ل اروت 

والخطاب ۲ مثبت لوجوب الاداء ومعّف للعبد سبب الوجوب قبله"" وهذا 
کقولنا: آَد ثمن المبیم ود نفقة المنکوحة» ولا موجود یعرفه"* العبد ههنا (لا دخول 


(۱) قوله (تتعلق بأسبابها) وذلك لآن الوجوب بایجاب ال تعالی» وایجابه تعالی الصلوة مثلاً في الیوم 

او في الللة لا یعلم متی یکون: فلو لم نکن الاسباب التي وضعت لها ت* تشق معرفتها علی العباد. 
ثم المراد هنا بالأسباب *العلل» لان السبب في الشرع: عبارة عما یکون طریقاً لمعرفة المطلوب لا 
ض له. لکن المشائخ رح اختاروا لفظ السبب لاه آعم. 

(۲) قوله (الوقت) فان قلت: لو کان الوقت سبباً لوجوب الصلوة لم یبق للاداء وجود فیه» لأن السبب 
بدا متقدم علی مسیبه فحینذ یکون الوجوب متأخرا عن الوقت ویفوت الظرفية والشرطية. 
قلت : السبب في حق من شرع الصلوة هو الجزء الذي ینفصل به الأداء وهو مقدم علی الاداء فلا 
بلزم تأخیر الوجوب عن الوقت. ۱ 

(۳) قوله (قبل دخول الوقت) والیه آشیر بقوله تعالی « آقر َو و لسغ 4 والاصل 
في اللام هو التعلیل» ولو حمل علی الوقت نظراً لی قوله وسبحان ال « حينْ تسوت وج 
سوه( الاية فلا یضرنا» لأن التوقیت لا بنافي التعلیل بناء علی ما حققنا. 
انه السبب الظاهري وانه في الاصل من الظروف وهذا القول من المصنف رح آیضاً یشیر ٍلی 
أَنْ الوقت انما هو معروف؛ وائما السبب وهو توجه الخطاب بناء علی آنه لا یتوجه الخطاب قبل 
دخوله الوقت. فالدوران دل علی کونه شتا لکنه بمعنی المعرف والامارت فلا یضرانکم کیف فلتم 
بالعلل الطردية کذا قال مولانا محمد حسن رح. 

(۶) قوله «والخطاب) الخ... جواب سوال وهو: انه لما کان نفس الوجوب ثابتاً بالسبب وهو 
الوقت» فما فائدة الخطاب فأجاب بقوله والخطاب مثبت النخ. . 

(۵) قوله (قبله) آي قبل وجوب الأداء» وهو ینفصل عن نفس الوجوب؛ لان اتخطانت*: بت بالام 
ونفس الوجوب ثابت بالسبب وهو الوقت» والسبب غیر الامر . ۱ 
فان السبب یثبت به نفس الوجوب. والخطاب بالأمر یتوجه بعد ذلك السبب ویعرف سبب 
الوجوب وهو الوقت قبله آي قبل وجوب الاداء. 

(7) قوله (یعرّفه) مأخوذ من التعریف آأي: یعرف نفس الوجوب. والجملة الفعلية صفة لقوله موجود. 
وخبر لا قوله الا دخول الوفت. 


۳۳۹ 


الوقت فتبیّن آن الوجوب یثبت بدخول الوقت. ولان الوجوب"" ثابت علی من لا 
۰ ۰ (۲) چم , . ی ۲ 
یتناوله الخطاب کالنائم""" والمخمی علیه؛ ولا وجوب قبل الوقت؛ فکان ثابتاً بدخول 
الوقت وبهذا ظهر آن الجزء الاول ۳" سبب للوجوب ثم بعد"*" ذلك طریقان : 


آحدهما نقل السّببية من الجزء الأول ٍلی الثاني |ذا"" لم یود في الجزء الأول ‏ 
ثم" الی الثالث والرابع "۳ الی آن ينتهي ٍلی آخر الوقت» فیتقرر"" الوجوب حینئذ. 
ویعتبر حال العبد فی ذلك الجزی ویعتبر صفة ذلك " الجزء. ۱ 


(۱) قوله (ولان) الخ. .. هذا دلیل ثان علی آن الوقت سبب للصلوة. 

(۲) قوله (کالنائم) الخ... فنهما في هذه و تیا ور ولا توجه الا بفهمه 
والیه شیر في قوله تمالی ( لا تشر العَلوةٌ وانشر شگری حَ تعلموا ما ولو > الاية وفي حدیث 
عائشة (رض) (رفع القلم عن ثلائة عن الناتم حتی بستبقظ وعن الصبي حتی یکبر وعن المجنون 
حتی یعقل آو یفیق) فعلم منه آن الوجوب في حقهما مضاف الی السبب ولا یمکن /ضافته ٍلی 
الخطاب لعدم توجه الخطاب . 

(۳) قوله (الجزء الاول) الخ. . ی اه ولعدم ما یزاحمه من الاجزاء الباقية لتقدمه» ولان 
المعدوم لا یعارض الموجود. ولا یتوقف الوجوب علی کل الوقت. 
ولقائل آن یقول: |ذا شرع في الصلوة في أول الجزء فينبغي آن یکون سببا لان السپب یجب آن 
یکون مقدماً علی المسبب» الا تحقق بما ذا شرع في ول الجزء. 
ویمکن آن یجاب عنه: بما مر أنْ الاستطاعة مع الفعل وفیه نظر؛ لانه یخالف ما قال فخر الاسلام 
رح فوجب آن یجعل بعضه سبباً وهو ما یسبق الاداء حتی یقع الأداء بعد سببه. 
ویمکن آن یجاب عنه: بآن المراد من الأداء في کلا الموضوعین المودی. ولا شك آن الجزء 
الاول یتقدم المودی لا محالة لکنه یقارن الشروع في الأداءی والشروع في الاداء خ غیر المژدی» وان 
شئت زيادة البسط فعليك بالمطولات. 

(4) قوله (ثم بعد ذلك) أي بعد آن به یثت آن الجزء الاولشستب للوجوب؛ لا بد آن یعلم کیف یکون 
باقي اجزاء الوقت وله طریثان کما بین في الکتاب. 

(0) فوله (ٍذا لم یود) الخ. . . قید به لانه لو آذٍی فیه تقررت السبيية سر المقصود. ورذ 

۱ المقصود من نفس الوجوب تحصیل الاداءنظرً ی الظاهر» وان کان المقصود الاصلي الاتلم. 

() قوله «ثم الی الثالث) آي ثم ان لم ید في الجزء الثاني» انتقلت السببية منه الی الجزء الثالث. 

۹2 )ام رم ود یز لت ات مه ی زر الذي يلي الثالث وکذا 

۱ تنتقل السببية من جزء لی جزء الی آن ينتهي الخ. . 

(۸) قوله (قرر)الخ... اي لان لم ید قبل خر الوقت یتقرر الوجوب الخ.. 

)٩(‏ قوله (ذلك) الخ. .. آأي یعتبر حال ذلك الموجب للصلوة بنفس الوجوب کمالا ونقصانا. 
فان کان کاملا وجبت کاملة لآن الوجوب مضاف الی العلت فبکماله یکمل وبنقصه ینقص. فلو 
ادیت کاملة ایضاً صحت والا فسدت. 
ون کان ناقصاً وجبت ناقصة فلو آدیت کاملة صحت ایضاً» لان الضروری آن لا ینقص الاداء 
عن قدر الوجوب» کما |ذا «آدی» العصر آي «قضاه» بعد الوقت لأن سبب وجوبها مجموع < 


۳۳۰ 


وییان اعتبار حال العبد فیه نه لو کان صبیاً في آول الوقت بالغاً في ذلك الجزء. 
او کان کافرا : في ول" الوقت مسلماً فی ذلك الجزء. 

آو کانت حانضا | و نفساء ول الوقت طاهرة في ذلك الجزء» وجبت الصلوة. 
وعلی هذا جمیع صور حدوث الاهلية فی آخر الوقت . 

وعلی العکس بأن یحدث حیض آو انفاس آو جنون "" مستوعب آو اغماء ممتد 


فی دلك الجزء سقطت عنه الصلوة. 


ولو کان مسافرا : فی آول الوقت مقیماً فی آخره يصلي آربعاً. 
ولو کانمقيمافي آول الوقت مسافرا في آخره يصلي رکعتین . 
وبیان اعتبار صفءة ذلك الجزء: ان دلك الجرء ان کان کاملا تقررت الو ظيفة كاملة 


فلا" یخرج عن العهدة بأدائها!*؟ في الأوقات المکروهة . 


(۱ 


(۲2 


۹ 


(( 


لوقت وهی مشتمل علی الناقضن ایض ومجموع الکامل والناقص ناقص من وجه. 

وان لم یکن ناقصاً کاملا» فهو آیضاً کامل من وجه - باعتبار اکثر آجزائه» فجهة الکمال فیه 
راجحة. وبهذا قارب الاداء وفارق الوجوب ومساواته ولذا لا یصح قضاژه في الوقت الناقص» 
کأوقات الطلوع والغروب والظهيرت لان الوجوب من وجه کامل آیضاً بل 7 جزائه وللاکثر 
حکم الکل فلا يژدي به النافقص المتمحض النقص. 

قوله (في آول الوقت) الخ. .. آي في جزء آول مقدم علی ساثر آجزائه غیر مسبوق بجزء آخر منه 
وهو الاو الحقيقي ‏ آو في جزء ۳ مقدم علی الاخیر من آجزائی آو علی بعض آجزائه. والا 
کان من الاوساط وهو الاول الاضافي» وهو آعم من الاو والاول آولی بالنظر الی اللفظ والثاني 
بالنظر الی محل الکلام مما سیق له. 

قوله (آو جنون مستوعب) الخ... قید الجنون والاغماء بالاستیعاب والامتداد لاجل ان غیر 
المستوعب وغیر الممتد لا تسقط به الصلوة. 

قوله (فلا یخرج) الخ... لان ما وجب کاملاً لا یتادی بصفة النقصان» کالصوم المنذور المطلق 
لا یتأدی في آیام النحر والتشریق» وکالسجدة |ذا قرآها نازلاً فرکب وسجد بالایمای لا یتأدی لأنها 
وجبت کاملة فلا تنادی ناقصهٌ. . . 

وله (بادائها في الاوقات المکروهة) ویعارضه ما رواه الشیخان عن آبی هريرة رفعه (من آدرك 
رکعة قبل آن تطلع الشمس فقد آدرك الصبح ومن آدرك رکعة قبل آن تغرب الشمس فقد آدر 
العصر) . ۱ 
وأجاب عنه الحنفية رح بان هذا الحدیث عارضه احادیث کثيرة متواترة المعنی منها ما آخرجه 
البخاري ومسلم عن الخدری (رض) رفعه (لا صلوة بعد الصبح حتی تطلع تا ولا صلوة 
بعد العصر حتی تغیب الشمس). 

ومنها ما رواه مسلم عن عقبة بن عامر رفعه (کان ینهانا آن نصلي فیهن آو آن نقبر فیهن موتانا حین< 


۳۳۱ 


ومثاله فیما یقال: لِنْ آخر الوقت فی الفجر کامل» وانما یصیر الوقت فاسدا 


بطلوع "؟ الشمس وذلك بعد خروج الوقت فیتقّر الواجب بوصف" " الکمال . 


فاذا طلعت الشمس فی آثناء الصلوة بطل ۳ الفرض لاأنه لا یمکنه اٍتمام الصلوة 


الا**۲ بوصف النقصان باعتبار الوقت . ولو کان ذلك الجزء ناقصاً 


کما فی صلوة العصر. فان آخر الوقت وقت احمرار الشمس والوقت عنده فاسد 


فتقّرت الوظيفة بصفة النقصان. ولهذا وجب القول بالجواز"*" عنده مع فساد الوقت .. 


(۱) 


(۳ 


(۳( 


(( 


() 


والطریق الثانی آن یُجْعل کل جزء من آجزاء الوقت سبباً لا علی طریق الانتقال» 


تطلع الشمس بازغة حتی ترتفع» وحین تقوم قائم الظهیرة حتی تزول الشمس» وحین تضیّف 
الشمس) فاذا تعارضا فالواجب کما ثبت في الاصول هو المصیر لی القیاس» والقیاس قد رجح 
حدیث الصحهة في العصر ‏ وحدیث الفساد في الفجر» فعملنا بهذا النمط هکذا في الهدایة . وخحص 
الشافعية آحادیث النهي بالنوافل لا بالفرائض. 

قلنا: هو بلا مخصص فلا یسمع کیف والنكرة في سیاق النفي تفید العموم فطعا 

وما قیل: لا تعارض : ی ی ره مکی ماه شاوی 
هذا الحدیث صحه ال تمام والقیاس فاسد بزاء النص. 

قلنا: هذا الکلام السفیه لأن القیاس نما صرنا الیه بعد التعارض وهو ظاهر لان لفظ الحدیث لا 
صلوة الخ. . . وهو شامل للابتداء والبقاء لا لفظ بداية للصلوة. 

وقلت: مذه کلها آمور واهية لا یصح الیها. والوارد هنا نما هو ما سنح لي» ان الوارد في 
الاخبار هو النهي» ومقتضاه الحرمة والحرمة و وانما بتقیها الفساد. 

وان من المتقرر في أصول الحنفية: لما سبق آن النهي عن الافعال الشرعية محمول علی القبح 
لغیرها لا لعینها بل هو موکد للمشروعية والصحة ومثلوه بصوم ویوم النحر والصلوة في الوفت 
المکروه فلا یلزم الا الائم لا الفساد. 

قوله (بطلوع الشمس) لائه منسوب الی الشیطان کما ورد في الحدیث (تطلع بین فرني الشیطان) 
آي تاحتبه . 

قوله (بووصف الکمال) لکمال سببه لآن آخر وقت الفجر غیر متصف بالکراهة وما ثبت کاملا لا 
یتأدی بصفة النقصان . ۱ 

قوله (بطل الفرض) ولقائل آن یقول: ينبغي آن لا یبطل الفرض بطلوع الشمس لان السبب هو 
الجزء الذي اتصل به الشروع وهو وقت کامل» وباقي آجزاء الوقت ظرف محض. ونقصان الظرف 


یر في نقصان المظروف» ویمکن آن یجاب عنه بالتأمل . 


قوله (!ل۱ بوصف) الخ . . . لژن نقص الاداء باعتبار نقص ما یودی فیه (وهو الوقت) وهو ِ 
وهذا الوقت ناقص مکروه من آوقات عبدة الاصنام والاه نان ففسد به الاداغ وکان وجویها کاملا 
لکمال سببه وهو الجزء المتصل بالاداء. 

قوله بالجواز آي بجواز عصر الوقت في الوقت المکروه. لانه آدی الواجب کما لزمه. 


۳ 


فان القول به قول بابطال" السَببية الثابتة بالشرع» ولا یلزم"؟ علی هذا تضاعف 
الواجب. فان الجزء الثانی انما آثبت عین ما آثبته الجزء الاول» فکان هذا من باب" 
ترادف العلل وکثرة ** الشهود فی باب الخصومات. 


و توالت الصوم شهود ای لتو جه الخطاب عنل ۱ الشهر 


(۱) 


(۲ 


(۳( 


(( 


2 


(1) 


(۷) 


وسبب وجوب ال زكاة ملك ۳" التصاب الناميی حقيقة آو حکماً. 


توله (بابطال السببیة) لآن الجزء الاول |ذا صار سبباً شرعاً آفاد نفس الوجوب. 

فاذا قیل : بانتقال السببية عنه کان سببیته باطلت وهذا لا یجوز. والعذر ممن قال بالطریق وهذا لا 
یجوز. والعذر ممن قال بالطریق الاول» ثبرت صفته في محل بعد ثبوتها في محل آخره وهذا 
لیس بانتقال مکانه پشبه الانتقال فیسمی انتقالا علی سبیل المجاز . 

قوله (وآلا یلزم) الخ..۰. وقع اشکال یرد علی هذا الطریق وهو: انه لو کان کل جزء من آجزاء 
الوقت سبباً ينبغي آن یکون لکل جزء واجب فتضاعف الواجبات ولیس کذلك . 

فأجاب : بأن الاسباب متعددة والواجب واحد فلا یلزم منه تضاعف 9 فان الجزء الثاني 
نما یثبت حین لا یثبت الجزء الأول . 

قوله (باب ترادف العلل) وهذا الطریق ره فلم یشتغل عنه بالبحث عن 
الاستقصاء . 

قو له (وکثرة لشهرد) ال هذا [شارة الی دفع ما یتراء‌ی من امتناع وحدة المعلول وتعدد العلل 
بناءه علی ما اشتهر : آن توارد العلل المستقلة علی معلول واحد شخصی محال سواء کان علی 
سبیل الاجتماع؛ آو علی وجه التعاقب ٍجماعا؛ آو علی نمط البدلیه علی مختار آهل التحقیق. 
فدفعه : بآن هذا قد جوزه الفقهاء کما في ترادف العلل» مثل ما |ٍذا اجتمعت عدة علل علی حکم 
واحد کما |ذا بال ورعف. 

وقصد یضاف الحکم الی کل منهما وکما روي مثله عن محمد رح» وکما قالوا في معنی کون 
الودی ات ارضیه ی # بای ابیت ونقض المنتقض محال» وکما في کثرة الشهود فیضای 
الحکم اٍلی کل ائنین منهم آو 1 کرژية هلال رمضان 
وکقراءة طویلت یضاف ای بوجوب الصوم آو آداء الفرض ی کل داء آر الی کل ایة. 

قوله (عند شهود الشهر) لقوله تعالی ۶« فمن شٌ هد منک اهر لسع وقوله علیه الصلوة والسلام 
«صوموا لرژیته ‏ وأفطروا لرژیته». ۱ 

قوله (وٍضافة الصوم لیه) الخ.. . یقال: صوم شهر رمضان. لأن الاأصل في اضافة الشيء آن 
یکون المضاف الیه سباً للمضاف وحادثاً به» لآن الاضافة للاختصاص. 

والاصل في کل ابت الکمال» وکمال الاختصاص بین السیب والمسبب لثبوته به» ولان الاضافة 
نسبه» وآنم الشب نسبة الحکم |ٍلی المسبب لحدوثه بهء لا لنسبة المظروف لی الظرف لعدم 


قوله (ملك النصاب النامي) الخ. . . تما قفا مار از حکماً بحولا الحول لانه به < 


۳۳۳ 


وباعتبار وجوبت السیب ۳ التعجیل فی باب الاداء . 


وسبب "۳ وجوب الحح البیت" لاضافته لی البیت وعدم"*؟ تکرار الوظيفة في 
العمر . ۱ ۱ 


وعلی هذا: لو ححّ قبل وجود الاستطاعة ینوب ذلك عن حجة الاسلام؛ لوجود 
السبب. وبه فارق آداء الز كاة قبل وجود النصاب لعدم السبب . 


یتمکن من استنماء ان لن الحول یشتمل علی الفصول الاربعة (وبهذا ظهر الفرق 
بین الزكاة والحج؛ ۰ من آن الزکاة تجب مکرراً بحولان الحول دون الحج لا التصاب الواحد 

1 یتکرر ۱ املاٌ «لا حقیقة» وهو ظاهر «رلا تفدیرا» لأآن حرمة 
البیت آمر واحد مستمر) وهي مدة کاملة لاستنماء کل جنس من المال کالنقد والسائم وغیرهما 
فأقیم مقام النماء لعدم الاطلاع علی حقيقة النماء» آو لتقصیر منه في الاستنماء. 
وانما کان المال سبباً للزكاة لأنها تضاف الیه یقال: زکاة المال فکان وجود التصاب وهو المال 
المقدر سبباً نافهم . 

(۱) قوله (جاز التعجیل) الخ. .. يعني |ذا ملك نصاباً جاز آن يزدي الزكاة قبل حولان الحول لوجود 
المسیب بعد وجود السیب. 
فان قلت: لما کان السبب «ملك التصاب النامي» وقبل الحول «النصاب غیر نام» فلم یکن السبب 
موجوداً قبل الحول. قلت وجود النتصاب سبب والنماء شرط. 

( قوله (وسبب) الخ. تب وال زکاة: حیث تکرر الزكاة بحولان الحول دون الحج؛ 
آن التصاب الواحد باعتبار اللماء یتکرر حکماً. والییت لا پتکرر اأصلا «ل۱ حقیقة» وهو ظاهر «ولا 

تقدیرا» لان حرمة البیت آمرا واحدا مستمر. 

(۳) قوله (البیت) فان قیل لو کان البیت سبباً لوجوب الحج لجاز تقدیم الحج علی آشهر الحج. کما 
جاز تقدیم الزکاة علی الحول. وصدقة الفطر علی یوم الفطر. ولما لم یجز دل علی آن الوقت 

قیل: نما لم یجز تقدیم الحح علی آشهر الحج مع وجود السبب. لأن الوقت شرط الجواز» لا 
لأنه سبب» ولهذا لا یتکرر. بخلاف الحول فانه شرط الوجوب وکذا یوم الفطر في صدقة الفطر . 

(6) قوله (وعدم تکرار الوظیفة) فیه ما قد سبق» ویمکن آن یکون سبب وجوبه: وهو وجود العبد من 

۱ حیث العبودية بعد البیت والاستطاعة کلاهما من شرائط قاتا لا شام 

وعلی هذا ایضاً لا یلزم تکرار الوظيفة لوحدة العبد من حیث العبودية والا کان السبب هو الیت 
ففیه أنه یلزم آن یکون الحج فرض کفاية یتأدی بأداء البعض» کالصلوة علی المیت لوحدة السبب» 
وأداء موجبه بأداء البعض ولا یتصور لموجبه وجه موجه الا بأن یعد من المسامحة. 


۳۳ 


بت 
۰ ۳ 1 جه 
کون الموانع آربعة 
وسیب وجوب صدفه. القطر رس" یمونه "" ويلي علیه. 


قاتا السس رت ۰ التعجیل حتی جاز آداژه قبل یوم الفطر. 
وسبب وجوب العشر الاراضي " النامية بحقیقة!*) الریع . 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(( 


(0) 


قوله (رآس یمُونه) فان فیل: قد تقرر آن المراد من الأسباب «العلل» والرأس تن یکون 

علة. والعلة لا تکون الا وصفاٌ اراس عین لا وسف؟ قل: ان المراد بالرأس بقاء الرأس. 

قوله (یموثه) لقوله علیه الصلوة والسلام (آدوا عمّن تمونونه) أي تحملوا هذه المونة عمن وجبت 

کرو ۳ 

قوله «یمونه) ولذلك یضاعف الواجب بتضاعف الرژوس . 

فان قلت : ان صدفة الفطر تضاف لی الفطر یقال: صدقة الفطر والاضافة من دلائل السببية فعلم 

آن وقت الفطر سبب. قلت: ان الفطر لیس بسیب له بل شرط له. 

والسبب هو رأس یمونه ويلي علیه. الا آن هذا السبب لا یعمل الا بهذا الشرط. وآما اضافته ٍلی 

الفطر فمجاز لاه اضافة الی الشرط وکذا في الفصول. 

وله (یجو و التعجیل) اعلم آنه قد ورد جواز تعجیل الصدقت آي رکه قبل تمام الحول» في 

حدیث علي رضي الّه عنه: آن المباس (رض) سأل التبي 8 افي تعجیل صدفته قبل آن تحل 

فرخص له في ذلك» رواه الاربعة الا النسائي وأخرجه الدارمي وأحمد وعبد الرزاق والحاکم 

والدارقطني والبيهقي وقالوا: مرسل . 

ورودي عن علي (رض) بوجه آخر رفعه في تعجیل العباس صدقة العامین رواه البيهقي ورحاله 

ثقاة. وهذا أصل صحیح في تعجیل الزكاة ویقاس ات نی توت قطن 5 في فصول 

الحواشی 

قوله (لاراضی النامیة) لآن العشر یضاف اٍلی الاراضي یقال: عشر الارض. فان قیل: قد ف 

الوجوب بتکرر الخارج. وهو من دلائل السبية فينبغي ی یکون الخارج سببا ۱ 

قیل: تکرر الوجوب بتکرر النماء الذي صارت الأرض سبباً باعتباره 1 الارض بتکرر النماء 

قیها کالمتکرر تقدیر ۱ 
ثم السر في العشر ٍن الخارج نعمة وجب شکرها باعطاء العشر آو نصفه. ولما کان الملائم بحال 

المسلم هو الیسر ومزید رحمته ات ی وت وکیفا 


۱ ِ ِ النمو , بحشقه بحقيقة الریع (أي الخارج) ولم , یشترط لك في الضراج؛ ووجب في أرض نامية 


حقيقة |ذا خرج منها آو کم |ذا عطلها» ولا یوخذ اذا آصابتها افة سماوية انتهی ما قاله السنبلي 


دح 
وله (بحقيقة الریع) أي الخارج حتی لو عطل المالك الارض العشرية لا یجب العشر وان کانت 
صالحة کذا فی المعدن. 


۳۳۵ 


وسبب وجوب الخراج الأراضي الصالحة للزراعة فکانت" " نامية حکماً 
وسبب وجوب الوضوء الصلوة عند البعض» ولهذا وجب الوضوء علی من وجب 


علیه الصلوة ولا وضوء علی من لا صلوة علبه . 


وقال البعض سبب وجوبه الحدث"؟* ووجوب الصلوة شرط وقد روي عن 
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وسبب وجوب الغسل الحیض والنفاس والجنابة. 


قال القاضي الامام آبو زید الموانع آربعة"" آقسام : 
مانم یمنع انعقاد العلة . ومانع یمنع تمامها. ومانع یمند ابتداء ** الحکم . ومانع 


یمنع دوامه . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(( 


توله (فکانت نامية حکما) فان قیل: ما الوجه في أَنْ کل من العشر والخراج مسبب والارض 
سببه ومع ذلك اشترط النماء الحقيقي لوجوب العشر ولم یعتبر النماء التقديري له . 

بخلاف الخراج فانه اعتبر فیه النماء الحکمي. یجاب: بأن الخراج مژنة فیه معنی العقوبة» ولذا 
یجب علی الکافر دون المسلم جزاء علی آعراضهم عن عبادة الّه تعالی واشتغالهم بعمارة الدنیا 
فاعتبرنا النماء وت وت بخلاف العشر فانه مونة فیه معنی العبادة کما تقرر 
في محله. 

قوله (الحدث وهذا غیر صحیح) لآن سبب الشي- : ما یکون مفضیاً لی ذلك الشيء. والحدث 
مزیل للطهارة ورافع لها. وما یکون مزیلاً آو رافعاً له لا یکون مفضیاً الیه. فکیف یکون الحدث 
شا تا 

وما قالوا ان الوجوب یتکرر بتکرر الحدث فهو ممنوع. فانه یتکرر بتکرر ارادة الصلوة آلا تری 
انه لو وجد الحدث بعد الصلوة لا یجب الوضوء ما لم یرد القيام ٍلی الصلوة الاخری؟ 

ولو کان الحدث سیب لوجب ذلك وان لم یرد القیام الی صلوة آحری, .فظهر آن وجوب الوضوء 
بتکرر ارادة الصلوة لا بتکرر الحدث فافهم. 

وله (أربعة) والمذکور في بعض الکتب آن الموانم خمسة ات المصنف رح 
والخامس مب ۳ الحکم کخیار الرژية. لا یقال جراخ ستف. الخمسة ما ذکر في بعض 


الکتب والسادس ما یمنع دوام العلة. لأنا نقول: هذا داخل في القسم الرابع فما ذکره المصنف رح 
هو الظاهر . 

قوله (ابتداء الحکم) آي یمنع ابتداء وجوب حکم العلة وهو: آن توجد العلة بتمامها الا آن 
یتخلف عنها حکمها لمان. 


۳۳۹ 


لا فادة الحکم. سس هذا ساثر ال ۱۱۱۹۸ یه 
قبل و جود الشرط علی ما ذکرناه . 


الثاني 


ولهذا لو حلف لا بطلّی امرانه فعلّی طلاق امرآنه بدخول الدار لا بستث. ومثال 
: هلاگ"" النصاب في آثناء الحول وامتناع"۳" آحد الشاهدین عن الشهادة ورد 


شطر العقد. ومثال الثالث البیم!* بشرط الخیار؛ وبقاء *" الوقت في حق صاحب ۳" 
العذر. ومثال الرابم ۱۳ البلوغ ی وا ۳ وعدم"*۱ الکفاء:: 


(۱) 


(۲( 


(۳( 
(( 


(‌( 


(1) 
(۷) 


(+) 


قوله (علة) فان الایجاب مثل قوله نت طالق آو آنت حر علة لثبوت الطلاق والعتاق الا آن 
الشرط حال بینه وبین المحل. فاذا لم یصادف قوله (أنت طالق) محله لا ینعقد علة. فلهذا لو 
حلف آن لا یطلق امرآته فعلق الطلاق بدخول الدار یحنث» لانه لم یوجد الطلاق لعدم محله 

قوله (هلاك التصاب) لأن النصاب علة لوجوب الزکاة» ولهذا لو عجل قبل الحول یجوز لا آنه 
نما یتم علة |ذا حال الحول علی المال» ولهذا لا یطالب باأداء الزكاة قبل الحول» فهلاك النصاب 
في آثناء الحول بالغ ٍ یمنع تمام العلة . ۱ 

قوله (وامتناع آحد الشاهدین) آي مثل النصاب. امتناع آحد الشاهدین بعد شهادة لاخر» فان الشهادة توجد 
بالشاهدین» وتتم علة لوجوب الحکم بالشاهدین» فاعتماد آحدهما مانع یمنع تمام العلة. 

قوله (البیع بشرط الخیار) فانه مانع یمنم ابتداء الحکم لان العلة وهي «الایجاب والقبول» موجودة في 
محل البیع » الا آنه لم یثبت الملك شرعاً لثبوت الخیار فکان شرط الخیار مانعاً یمن ابتداء الحکم . 

قوله (وبقاء الوقت) فان علة انتقاض طهارته: هو الحدث السابق» وهو قد وجد وبقي وبقاء 
الوقت لم یمنع وجوده ولا بقاژی وانما منم ترتب الحکم علیه فهو مانع عن ابتداء الحکم وهو 
نقض الوضوء. فما دام المانع تراخی حکم العلة تخلف الحکم عنها فهذا هو تخصیص العلة قد 
قال به الجمهور من آصحابنا رضي ال عنهم. 

قوله (في حق صاحب العذر) فان وجود الحدث من صاحب العذر علة لنقض الطهارة آو 
لوجوبها؛ 1 9 بقاء الوقت في حقه مانم» لوجود النقض آو لوجوبها. 

قوله (لخیار البلوغ) للصغیر وللصغيرة ٍذا آنکحها غیر الاب والجد فبلغها کان لکل واحد منهما 
الخیار ان شاء وآقام علی النکاح وان شاء فسخ. 

قوله (والعتق) آي خیار العتق للامة المزوجة |ذا آعتقها مولاها. لأن لها خیار فسخ نکاحها بعد عتقها؛ 
فهذا الخیار لم یمنع الا لزوم حکم العلت فعلم آن قوله (یمنع دوامه) لیشمل المانع عن بقاء الحکم 
والمانع عن لزومه. وفرق صاحب المنار وغیره بینهما وجعل الموانع علی خمسة آأقسام ومثل المانم 
عن بقاء الحکم وتمامه بخیار الروية والمانع عن لزوم الحکم بخیار العیب فافهم . 

قوله (والرژية) آي وخیار الرژية في البیع» ذا رأی المشتري المبیع بعد البیع کان له الخیار؛ بین 
الفسخ وابقاء المبیع . 

قوله (وعدم الکفاءة) آي |ذا زوجت نفسها من غیر کفو» فلهم آي الأولیاء الاعتراض والخیار بین 
الفسخ وابقاء النکاح. 


۳۳۷ 


والاتتمال ‏ قریاب لها خاش غلی ها الاضای وهدا ۲ ها اعتار جران فتمن 
العلة الشرعية. ۱ 


فأما علی قول من لا یقول بجواز تخصیص العلة فالمانع عنده ثلاثة آقسام: 


ومنع یم دوام الحکم. 


وأما عند تمام العلة فیثبت الحکم لا محالت وعلی هذا کل ما جعله الفریق 


الاول مانعاً لثبوت الحکم جعله الفریق الثاني مانعاً تتمام العلة . 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


وعلی هذا الأصل یدور الکلام بین الفریقین . 


قوله (والاندمال في باب الجراحات علی هذا الاصل) آأي ذا جرح رجل رجلا فانه ینظر مال آمرها 
فٍن وصلت الی قتل النفس یقتص منه. 

وان اندملت ولم یبق لها آثر لا تبقی معتبرة في حق الارش» وان بقیت معتبرة في حق التخریر 
وهذا عند آبي حنيفة رح. وآما عند محمد رح فیجب آجرة الطیب وثمن الادوية علی ما عرف في 
قوله (وهذا علی اعتبار جواز تخصیص) الخ. ۰ ومعنی تخصیصها تخلف الحکم عنها لمانع بعد 
وجودها» وقد قال به الكرخي ومشایخ العراق وکثیرون» وهو الظاهر باعل اه المنصوصة 
فان تخصیصها جائز اتفاقاً. 

وفخر الاسلام ومن تبعه کثیرون منعوا تخصیصها قال السنبلي رح: هذا نزاع لفظي. تا 
اصطلاحي . 

فان العلة ان اعتبرت علة موجبهة وأحذء رفع الموانع في جانب العلف «جمهن ممتنع اس 
تخلف المعلول عن علته الموجبة. ۱ 
وان اعتبرت العلة مقتضیه ومستدعية لوجود المعلول» وموجبة ۳ تقدیر عدم الموانع من 
غیر عدم فقد آحد منها جزاء من العلة ومعتبراً في جانب العلة فالتعخصیص جائز وهو الظاهر ذ 
لا وجه لتغییر معنی العلة في المنصوص. ۱ 

قوله (الفریق الول) وهم القائلون بجواز تخصیص العلة. ۱ 

والمراد «بالفریق الثاني» فیما يأتي غیر القائلین بجواز تخصیص العلة مثل فخر الاسلام ومن تبعه. 


۳۳۸ 


بحث بیان معنی الفرض لغة وشرعا 
فصل 


الفرض للْة هو : التقدیر» ومفروضات "۲ الشرع مقدّراته بحیث لا یحتمل الزيادة 


والاعتقاد به . والوجوب""": هو السقوط یعني ما یسقط علی العبد بلا اختیار منه 


م ۳ ۲ ه صضا مب ۰ رک 


الاعتقاد فلا یلزمنا الاعتقاد به جزماً. وفي""" الشرع : وهو ما ثبت بدلیل فیه شبهة کالاية 


(۱ 


(۳( 


(۳( 


(( 


(‌( 


قوله ی مقدراته) سا آن التقدیرات علی آربعة آنواع: منها ما یمنع الزيادة والتقصان 
وهو: الحدود . ومنها من لا یمنم الزيادة والنقصان کما قال اه تعالی ی هک 
تسکید عَ6». ومنها تفن دون النقصان. وهو: خیار الشرط عند أبي حنيفة رح. 
ومنها ما یمنم النقصان دون الزيادة کمدة السفر . 

ول مطتی) حالجاب الم مور له رکه ساره رام آضجایه (رقن) ول بر 
وذلك مثل الایمان» والصلوات الخمس. وصوم رمضان والزکاقی والحح فانها تثبت بدلا ئل قطعية . 

قوله (والوجوب) الخ... ولم یفرق الشافعي رح بینه وبین الفرض. والظاهر أنّه نزاع لفظي کما 
بسطه التفتازاني رح في التلویح. وانما هو اختصام في اطلاق اللفظ والحنفية ایضاً یطلقون 
آحدهما علی الاخر» کقولهم: الحج واجب. والزکاة واجب الی غیر ذلك من المواضع 
والوجوب: هو السقوط ومنه قوله تعالی « لت جوا اي سقطت علی الارض. 

قوله (لکونه مضطرباً) الخ.۰. فان الواجب شرعاً کان مضطرباً ین الفرض والنفل . فمن حیث انه 
فرض في حق العمل یشابه الفرض. ومن حیث انه غیر لازم الاعتاد کالوتر عندنا پشابه النفل . 
قوله (في الشرع هو ما ثبت) آي لزومه وانما قیدنا بذلك لثلا تدخل السنن والمستحبات 
والمباحات الثابتة بالدلائل الظنية. قوله (وفي الشرع) هو ما ثبت بدلیل شرعي من الکتاب والسنة 
والاجماع. والقیاس: ظني جاء فیه الظنية لعروض شبهة في القطعي کالتأویل» والتقیید 
والتخصیص في النصوص الکتابیة» وکاحتمال کذب الراوي وغلطه ووهمه ونسیانه في الاحادیث. 


وکذا في الاجماع والمنقول بالاحاد. آو لتمکن الشبهة في صلبه واصله کالقیاس الاجتهادي 


والاجماع السكوتي. والدلیل الظني: قد یکون ظني الطریق والدلالة معا کخبر الواحد الموول 
والمختص . وقد یکون ظني الطریق دون الدلالة کخبر الواحد |ذا کان نصا فی جواب المسألة 
قاطعاً فیه بلا احتمال خلافه. وقد یکون ظني الدلالة دون الطریق کالاية الموولة والمخصصة. 

ثم هذا الحد یشمل آوفی نوعي الفرض وهو *الفرض العملي» لآن في دلیله شبهة ولذا یثبت 
بالاحاد آیضاً کقدر الناصية في مسح الرأس والقعدة الأخيرة في الصلوة وغیر ذلك کثیر؛ کوجوب 
الترتیب بین الفوائت» فارتفعت الاختلاجات في آمثالها بثبوتها بالظني . 


۱۳-9 


الموّك والصحیح" هداعا مکی ماکان لته .ارم 
الطريقة المسلوكة المرضيّة""" في باب اللین. سواء کانت من رسول ال ی آو من 
الصحابة. قال علیه السلام (علیکم(* ۳ بسئتي وسئة الخلفاء من بعدي عضوا علیها 


بالنواجذ). وحکمها: أنْ یطالب المرء باحیائها ویستحق "" اللائمة بترکها الا آن 

پترکها بعذر . والتفل: عبارة عن الزيادت والخنيمة تسمی نفلا لأنها زيادة علی ما هو 

المقصود من الجهاد. وفي الشرع : عبارة عما هو زيادة علی الفرائض والواجبات . 
وحکمه: ان یثاب المرء علی فعله ولا یعاقب"" بترکه. والتفل والتطوع 

۱ ِ 9 

نظیران . . 


(۱) قوله (والصحیح) وانما قید الخبر بالصحیح لاد الضعاف لا یحتج بها في الاحکام وان عمل بها 
في الفضائل والمناقب والمندوبات. والمراد بالصحیح هنا: آعم منه ومن الحسن, لانه آیضاً مما 
یحتج في المسائل. قوله (والصحیح) الخ. .. فانه دلیل فیه شبهة في ثبوته من النبي کل وذلك 
مثل : تعیین الفاتحة وضم السورة رالوتر والاضحية وصدقة الفطر ونحوها. 

۲( 0 آي في العمل عطف حکم الفرض من لزوم العمل وعدم جواز ترکه» وتفسیق 
تارکه بلا عذر وتأویل لا في العلم. فلا یکفر جاحده لوجود الشبهة الدارئة عنه. وقد یثبت الوجوب 
بالمواظبة النبويَة |ذا اتصل به الانکار علی تارکه کما حققه المحقق ابن الهمام رحمه الّه تعالی . 

(۳) قوله (والسنة) في اللغة: عبارة عن: الطريقة حسنة کانت آو سینة. وفي الشرع ما ذکر في المتن. 

(4) قوله (المرضیة) لا علی طریق الفرض والواجب» فیخرج الفرض والواجب والسنن زالزوائد. 
فالنوافل : خرجنا بقوله الطريقة المسلوكة لعدم المواظبة علیها فلا یرد آنه تدخل في هذا الحد 
السنن والزوائد والنوافل» فان کلا منهما طریق مسلوك موضي في باب الدین. 

(۵) قوله (علیکم بسنتی) رواه این ماجه بثلاث طرق في حدیث طویل عن العرباض ب ی ی 
وآخرجه الترمذي عنه في حدیث الموعظة البليغة والایصای ومن هذا الحدیث آثبت کثیر من 
الائمة بل جماهیرهم سنيّةَ التراویح لکونها سنة الخلفاء الثلائة المتأخرة. وتکلم بعض الناس في 
هذا الحدیث ولیس هذا موضع ایراده . 

(۷) قوله (ویستحق اللائمة بترکها) آي السنة في الدنیا وحرمان الشفاعة في العقبی عند الاصرار علی 
ترکها. والا لا معنی لحرمان الشفاعة بترك السنة فعلا» فقد صرح في الکتب المعتبرة بأن ترك 
السنة مکروه» والمکروه لیس من الکباثر وقد ورد خبر «شفاعتي لاهل الکباثر». 

(۷) قوله (ولا یعاقب) الخ... !ذا لم یکن الترك مقروناً بالانکار والا فقد یکفر لو کان قطعي الثبوت» 
ویفسق في القریب منه ویکون عاصیاً في الظني. ولم یذکر المباح لعدم شموله في سك الاحکام 
المکلف باتیانها العبد. وحکمه: اٍنه لا یثاب ولا یعاقب لفعله ولا بترکه» وقد یکفر بجحده أیضاً 
ذا قطع بثوته کما في قوله تعالی و عم تامتادوا ٩‏ ولم یذکر المکروه تنزیهاً وتحریماً 
والحرام لانها تعریف بمقايسة الفرض والواجب والسنة والنفل . 

(۸) قوله (نظیران لانه) کما آن النفل اسم لزيادة فکذلك التطوع اسم لاتیان خیر يأتي به عن طوع لا 


۳:۰ 


العزيمة ما هی لغة وشرعاً 
فصل ۱7 العزيمة 


هی القصد اذا کان فی نهاية الوکادة ولهذا قلنا ن العزم علی الوطء"۳" عودٌ في 
باب الظهار» لاه کالموجود فجاز آن یعتبر موجوداً عند قیام الدلالة» ولهذا لو قال : 
آعزم یکون حالفاً. 


وفي الشرع : عبارة عما لزمنا من الاحکام ابتده سقیت عزيمة نها في غایة 
ال و کادة لو کادة سببها 


وهو: کون الأمر مفترض الطاعة بحکم أنه نا ونحن عبیده. 


آقسام "۳" العزيمة ما ذکرنا من "** الفرض والواجب . 


)۱( قوله (فصل) لما کانت الاحکام المشروعة علی نوعین عزيمة ورخصة فقال: العزيمة» وائما نم 
العزيمة لأنها الاصل في الاحکام باعتبار لمشروعية 
(۲) قوله (اٍن العزم علی الوطء عود) الخ... يعني المظاهر |ذا عزم علی الوطء کته عاد لی حالة 
الاباحة حتی وجبت الکفارة علیه. 
(۳) قوله (وأقسام العزیمة) الخ... فان قیل ان آقسام العزيمة آکثر مما ذکره لأن الحرام لان والمکروه 
من آقسام العزيمة أیضاً قلنا: الحرام داخل في الفرض ار في الواجب؛ والمکروه داخل في السنة 
آو في المندوب. 
لژن الحرام ان ثبت بدلیل قطمي» + کان الاجتناب عنه فرضاً کشرب الخمر. وان ثبت بدلیل فیه 
شبهة کان الاجتناب عنه واجباً کأکل الضب. 
وان کات مکزوها کان شتسه ار ستوبا فعان ذکر الفرفن والو اجب والسته ذکر ارام والمکروه 
فافهم . 
(8) قوله (من الفرض والواجب) فان قیل: والنفل آیضاً من آقسام العزيمة کما ذکره فخر الاسلام رح 
ومن تابعه فلم لم یذکر المصنف رح؟ قیل: |نما لم یذکر المصنف رح لأنه اختار قول الحق. 
آصول الشاشي/ م۱1 
1 


بت 


۰ 


بیان الر خصة لغة وشرعا 


وآما ال خحصة فعبارة عن : الیسر والسهولة. 

وفي""" الشرع صرف الامر من عسر ٍلی یسر» بواسطة عذر في المکلف . 

وأنواعها مختلفة لاختلاف آسبابها وهي |عذار العباد . 

وفي العاقبة توول الی نوعین : 

آحدهما رخصة الفعل م۲۳ بقاء الحرمة بمنزلة العفو في باب الجناية وذلك 


نحو ٍجراء کلمة ۳ الکفر علی اللسان مع اطمتنان القلب عند الاکرام» وس النبي علیه 


السلام ۳ ی یت 


(۱) 


(۲) 
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۹3 


قوله (وفي ي الشرع صرف الامر) الخ... ومعنی صرف الامر من العسر الی الیسر: آن یکون 

الاأصل مفیروضا علی وجه العزيمة» ثم تسقط شرعیته بواسطة عذر في المکلف» فلا یرد آن 

الصلوات الخمس من العزیم بالاتفاق مع آن فیها صرف الامر من عسر الی یسر» فان النبي کل آمر 

لبلة المعراج بخمسین صلوة وانما لا برد لأن الاصل وهو ما زاد علی الخمس لم یکن مشروعاً 

فلم یکن رخصة الا مجازاً لما فیه من التخفیف والیسر کذا في «المعدن». ۱ 

قوله (مع بقاء الحرمة) آأي یعامل معه معاملة المباح لعذر وحرج؛ لانه یغیر حکمه ویعتبر مت 
في الشرع حقیقه . 

ویظهر ثمرة الفرق بین المباح الحقيقي والحکمي فیما سياتي. من الاصر والائم في ترك اختیار 

الر حصة . 

والمراد بمتزلة معاملته معاملة المباح هو: عدم ترتب حکمه من العقاب علی فعله کما مثله 

المصنف رح بالعفو عن موجب الجناية فاٍنه لا یکون به الجناية مباحة غیر حرام. 

قوله (نحو |جراء کلمة الکفر) الخ. .. فان حرمة الکفر قائمة لوجوب حق الّه تعالی في الایمان 

لکن رخص تلعذر وهو: ا ات وتت ضت الفتل صورة بتخریب البینة» ومعنی |زهاق 

الروح . 

وحق الّه تعالی لا یفوت معنی لان التصدیق قائی وانما یفوت صورة. لان الاأصل ۳ 

وذلك باق فرخص له الاقادم رعاية للحقین آو ترجیحاً لحقه. 

قوله (لامتناعه عن الحرام) لان الحرمة قائمة في هذا النوع. فان قیل : لا تسم لك ذ الحرمة ما 

پتعلق به العقاب» ولم یتعلق بالعمل بالرخصة في هذا النوع . 

قیل: العقاب لیس من الاحکام اللازمة للحرمة لا محالة» آلا تری آن من ارتکب کبيرة لو عفا ال - 


ِ- 


الشارع علیه السلام . والنوع الثاني : «تغییر صفة الفعل» بآن یصیر مباحاً في حقّه قال ال 
تعالی « فمُن َضطر نی تسه وذلك نحو الاکراه علی أکل الميتة وشرب الخمر . 


وحکمه : نه لو امتنع عن تناوله حتی یکون" آثماً بامتناعه عن المباح""* 


0 
بِ کقاتل " تقسیبه 


(۳, 
۹3 


تعالی عنه ولم یوُخذ بها لا تسمی مباحة في حقه بعدم العقاب فعلم آنه لیس من ضرورة سقوط 

العقاب سقوط الحرمة. بل نما یعرف العقاب بوعید» فجاز ارتفاع العقات عند 0 الوعید مع 
تحمّق الحرمف وقد ارته تفع الوعید هنا فارتفع العقاب. 

قوله (یکون اثما) ت ثم |ذا علم بالاباحة ولم یاکل حتی قتل؛ والا فیعذر بالجهل فیه کالجهل 

بالخطاب في دار الحرب. 

قوله (عن المباح) لأن الحرمة سقطت بالاستثناء» وهو قوله تعالی رل تخر لعدم قو له 

« وقد فص تج ما عم مک لآن الاستثناء من الخطر اباحة فلا یکون في الامتناع تعظیم نهي 

الشارع . 

توله (وصار) آي الممتنع عن تناول المباح عند الاکراه بالقتل . ۱ 

توله (کقاتل نفسه) وهذا لآن حرمته ما بت الا صيانة لعقله ودینه عن فساد الخمر» ونفسه عن 

الميتة لتعدي خبث الميتة الی بدنه فاذا خاف بالاکراه فوات نفسه لم یستقم صيانة للبعض (أي 

العقل) لفوات الکل فسقط المحرم. فکانت الحرمة آیضاً ساقطة. 


۳:۳ 


بت 


ٍن الا حتحاج بلا دلیل آنواع 
فصل الاحتجاج"۲" بلا دلیل 
آنواع منها : 
الاستدلال بعدم العلة علی عدم "" الحکم مثاله لتی, ء غیر ناقض لأنه لم یخرج 
فا تیاه ۳۳ وال مان لا لاه و هتفه : 
۰ ۳ محمّد رح آیجب التصاص علی شريكث الصبي ؟ قال : لا ان الصبي 


رفع  "‏ عنه القلم . 


قال السائل: فوجب"" آن یجب علی شريك الاب لان الاب لم یرفع عنه 


(۱) قوله (الاحتجاج) شروع في بیان ما لیس بدلیل لیتمیز ما هو دلیل عما لیس بدلیل. 

(۲) قوله (علی عدم الحکم) فان قلت: قوله علی عدم الحکم یدل علی آأنه لو استدل بعدم العلة علی 
هت ای ای و فالأولی آن یقال: علی ما وقع في بعض النسخ ومنها 
التعلیل بالعدم. 
فلت لعل الوجه في التقیید بقوله (علی عدم الحکم) أذْ التعلیل بالعدم لاثبات حکم باطل بلا 
شبهة ونزاع» فلا یحتاج لی ابطاله بالتصریح . 
ما نفي الحکم ففیه توهم الصحة للمناسبة بین العدمین من عدم العلة» وعدم الحکم فلذا صرح 
بابطاله . علی آنه حکي عن مشایخ العراق ان التعلیل بنفي العلة لنفي الحکم جاتزه فرد المصنف 
رح قولهم نصاً علی المقصود وکذا في الشرح. 

(۳) قوله (من السبیلین) فاٍنه لا یدل علی عدم النقض لجواز آن یثبت النقض بغیر الخارج من السبیلین 
کالدم والقیح کما تقرر بالحدیث وهو قوله علیه الصلوة والسلام (الوضوء من کل دم سائل). 

(4) قوله (بینهما) آي بین الاخوین فأشبه ابن العم وهذا فاسد» لانه لا یمنع وجود علة آخری لها آثر 
في العتق کالقرابة المحرمة قال علیه السلام (من ملك ذا رحم محرم عتق علیه) . 

(۵) قوله (سئل هذا تأیید لمذهبنا آَ الاستدلال بعدم العلة فاسد ولو کان صحیحاً لما استدل محمد 
رح في هذه المسألة بوجود العلة) . 
والسائل لما استدل بعدم العلة علی عدم الحکم » علم آن الاستدلال بعدم العلة فاسد. 

() قوله (رفع عنه القلم) فلا یکون مواخذاً بالقتصاصء فلم یکن فعل الصبي مضموناً به والقتل 
حاصل بفعلهما ۰ فلما لم یکن بعض هذا الفعل مضموناً بالجزاء لم یکن هذا القتل موجباً 
للتصاص علی شريك الصبي لعدم ترتب الحکم علی جزء العلة کذا في الفصول. 

(۷) قوله (فوجب) الخ. .. کما قال الشافعي رح. لکنا نقول: عدم خصوص تكك العل لا یستلزم 
ی ۰ فانه نله وی فعل الآب غیر مضمون بالقصاص في حق الابن < 


۲ 


القلی فصار التمسك بعدم العلة علی عدم الحکم هذا بمنزلة ما یقال: لم یمت فلان 
لأنه لم یسقط من السطح ۲ الا" |ذا کانت علة الحکم منحصرة في معنی» فیکون ذلك 
المعنی لازماً للحکم. فیستدل بانتفائه علی عدم الحکم. بپث 


مثاله : ما روي عن محمّد رح أنه قال : ولد المخصوب لیس بمضمون. لانه لیس 


بمخصوب. ولا قصاص علی الشاهد فی مسألة شهود"** القصاص |ذا رجعوا لانه لیس 


بقاتل . وذلك لآن الغصب لازم لضمان الخصب. والقتل لازم لوجود"*" القصاص . 


وکذلك التمسك (باستصحاب" " الحال) تمسّك بعدم الدلیل اذ وجود الشيء لا 


یوجب "" بقاءه فیصلح "۳" للدفع دون الالزام. 


(۳( 


(۳( 


(( 


۹2 


0 


(۷ 


(۸) 


لحدیث «أنت ومالك لابيك» فأورث شبهة الملك. فاندراً القصاص في (جزء الفعل) فاندفع عن 
(کله) کما في الاأصل الحدیث (لا یقاد الوالد بالولد) رواه الترمذي وابن ماجه وأحمد وغیرهم 
وهو حدیث معتبر عندنا. ۱ 

قوله (من السطح) وهذا مما یعرف بطلانه بالبداهت لأنه لیس کل من یموت یموت بسقوطه من 
السطح» بل للموت آسباب کثيرة کما لا یخفی . 

قوله الا هذا استثناء مفرّغ من قوله منها الاستدلال «بعدم العلة» علی «عدم الحکم». 

يعني الاستدلال (بعدم العلة) علی (عدم الحکم) احتجاج بلا دلیل في جمیم الاوقات لا وقت 
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قوله (لأنه لیس بمغصوب) فان الغصب عبارة عن : اثبات الید علی مال الغیر بحیث یزیل الغاصب 
ید المالك» وید المالك ما کانت ابتة هنا علی ولد المخصوبة حتی بقال: ان الغاصب آزالها فاذا 
لم یتحقق الغصب فیه لا یکون مضموناء لان علة ضمان الخصب هو الغصب فتکون العلة 
منحصرة» فیصح الاستدلال بعدم العلة (وهو عدم الغصب) علی عدم الحکم (وهو الضمان) 
فافهم . 

توله (شهود القصاص) وهي ما |ذا شهدوا بقتل رجل فاقتص منه ثم رجعوا فانه لا قصاص علی 
الشاهد. لانه لیس بقاتل. لآن علة وجوب القصاص هی القتل. فاذا انتفی القتل انتفی القصاص. 
قوله (لوجود القصاص) آي لا یلزم ضمان الغصب أصلاٌ الا بالغضب. ولا یلزم القصاص الا 
بالقتل» فکان الغصب لازماً للضمان. والقتل لازماً للقصاصء وانتفاء اللازم یدل علی انتفاء 
الملزوم. 

قوله (استصحاب الحال) وهو: الحکم بثبوت آمر في الحال بناء علی آنه کان ثابتاً في الزمان 
الأرل» وذلك في کل حکم عرف وجوبه وثبوته بدلیله ثم وقع الشك في زواله بعد ئوته کحياة 
المفقود في آول حال الفقد لکن وقع الشك في زواله في حال بقائه» فیجعل باستصحاب الحال . 
قوله (لا یوجب بقاءه) وهذا ظاهر لآن حکم الدلیل هو الثبوت دون البقاء» فلم یکن علی البقاء 
دلیل. فیکون القول بوجوب بقائه في الزمان الثاني قوله بلا دلیل . 

قوله (فیصلح) الخ... فیه دفع ما یرد من ان التمسك (باستصحاب الحال) لما کان عندنا 
احتجاجاً بلا دلیل» وذا فاسد. - 


۱ مجهول النسب لو ادعی علیه أحد رقاً ثم جنی علیه جناية لا 


یجب علیه آرش الح لان ایجاب آ آرش الحر اٍلزام فلا یثبت مفا یثبت بلا(۳" د دلیل . 


وعلی هذا قلنا: دا زاد الدم علی العشرة ة في الحیض وللمر و( 


اٍلی ایام عادتها"" الزاند استحاضته, لان الزائد علی العادة اتصل بدم الحیض 
وبدم " الاستحاضة فاحتمل الامرین ی 


فلو حکمنا بنقض العدة لزمنا؟** العمل بلا دلیل ۳ . 
_ ۲ اذا ابتدآ(۸ کی توت شزاس و آیام» لا ما دون 


(۱) 


(۱۱ 


دی نی لزمنا العمل بلا دلیل . 
بخلاف ما بعد العشرة لقیام "۲۳ الدلیل علی أَدْ الحیض لا تزید علی العشرة. 


ينبغي آن یرث الاقارب من مال المفقود. ولعدم ثبوت حیوته فانا لو آثبتنا حیوته فانما آثبتناه 
«باستصحاب الحال» بأنه فقد حیا فالظاهر حیوته وذلك تمسك بلا دلیل کما قال نت 
اه وتقریر الدفع ظاهر . 

قوله (بلا دلیل) ملزم من (قامة البينة علی حریته» والحرية ثابتة «باستصحاب الحال» وما ثبت به لا 
یصلح لاملزام فثبوت الحرية «باستصحاب الحال» هنا لا یصلح لایجاب آرش الحر علی الجاني 
فانه ٍلزام وما ثبت به لا یکون ملزماً فافهم. 

فوله (عادتها) آي في الحیض يعني ایام حیضها هي السبعة آو نحوها التي کانت عادتها. 

قوله (بدم الاستحاضة) وهي الحادي عشرة فصاعدا الا آن الزائد علی العشرة استحاضة بلا "رن 
آحد . 

قوله (الامرین) آي آن یکون حیضاً آو استحاضة لاتصاله بالدمین ولا ترجیح بلا مرجج. 

قوله (لزمنا العمل) وهو ترجیح جهة اتصاله بدم الحیض . 

فوله (بلا دلیل) فلذا تساقطت الجهتان بالتعارض وبقي الامر علی ما کان وهو عادتها المعروفة. 
قوله (وکذلك) أي مثل ما سبق من زيادة الدم علی العشرة ة وللمرأة عادة معروفة الخ. 

قوله (ابتدآت) آي استمر دمها بمجرد پلوغها ولم تصر معتادة. ‏ 

قوله (مستحاضة) نصب علی الحال المقدرة لانها لم تکن مستحاضة وقت ابتداء البلوغ فان 
الاستحاضة متحقق بعد العشرة والبلوغ یثبت بأقل مدة الحیض کذا في «المعدن». 

قوله (بارتفاع الحیض) بأن لم یجعل العشرة کلها حیضاًّ» بل نجعل الحیض دونها» وهو ما وراء 
الثلائة. والتوضیح: رن الثلائة حیض البتف والسبعة الأخری احتمل الحیض والاستحاضة. 

فلو حکمنا بأن السبعة الاخری استحاضة. کان حکمنا بارتفاع الحیض بلا دلیل» لوجود الاحتمال 


والحیض لا یرفع الا بدلیل. 


قوله (لقیام الدلیل) الخ. . . لاحادیث منها حدیث آبی آمامة رواه الطبراني في معجمه الاوسط < 


۳:1 


ومن الدلیل علی آن لا دلیل فیه الا حجة للدفع دون الالزام فینالة ۰ امد 


فانه لا یستحق غیره میراثه . 


ولو مات من آقاربه حال فقده لا یرث هو منه فاندفع استحقاق الغیر بلا دلیل 


ولم یثبت له الاستحقاق بلا دلیل . 


والکبیر والدارقطني عنه رفعه (أقل الحیض للجارية البکر والئیب ثلائة آیام وأکثر ما یکون عشرة 


(۱) 


آیام ف[ذا زاد فهي مستحاضة) فیه عبد الملك مجهول. والعلاء بن کثیر ضعیف الحدیث» ومکحول 
لم یسمم آبا آمامة والعلاء ضعفه ابن المديني» وقال البخاري هو منکر الحدیث» وقال آحمد 
وغیره لیس بشيء. ۱ 


التظویل والاطناب. 


قوله (مسألة المفقود) فان قلت بناء هذه المسألة علی آن استصحاب الحال حجهة دافعة لا ملزمت 
ولو جعل هذه المسألة دلیلا علیه کما آفاده المصتف رح کان دوراٌ. 

قلت: ان «استصحاب الحال» دلیل علی هذه المسألة. وآما کون هذه المسألة دلیلا علی آن 
استصحاب الحال لحجة دافعة لا ملزمة ففیر مسلم بل هذه المسألة جعلت دلیلاً علی ان المذهب 
لاصحابنا في استصحاب الحال هو ما ذکرنا من آنه حجة دافعة لا ملزمة کذا في الشرح. 

قوله (مسألة المفقود) ومبتداً قدم خبره من قوله الدلیل» والمضاف محذوف آي من الدلیل علی 
کذا جواب متاله المفقود . 


۳:۷ 


فان قیل : قد روي عن آبي حنيفة رح أّه قال لا خمُس 1 وت اصطلیت ور 


یرد به وهو التمسك بعدم الدلیل . 


قلنا: نما ذکر ذلك في بیان عذره""" في آنه لم یقل بالخمس في العنبر» ولهذا 


روي آن محمداً سأله عن الخمس في العنبر فقال: ما بال"" العنبر لا خمس فیه؟ قال : 
لأنه کالسمك . فقال: وما بال السّمك لا خمس فیه؟ قال: لأنه کالماء ولا خمس فیه . 


(۱) 


(۲ 


(۳ 


وال تعالی آعلم بالصّواب 
تم آصول الشاشي مع عمدة الحواشي 


قوله (لا خمس في العنبر) قیل البحر ٍذا تلاطمت فیه الامواج صار منها الزبد» ولا یزال یضرب 
لریح بعضها علی بعض حتی یمکث ما صفا من الزید فینعقد عنبرا ثم یتجمد فیقذفه الماء الی 
الساحل» ویذهب ما بطم جفاء آي متلاشیاً وباطلاً والیه آشیر في قوله تعالی ۶ تن 
دیدب جفاه راما ما تم ناس که یر . 

قوله (في بیان عذره) لا في احتجاجه علی من يدعي الخمس فیه يعني مدة النقض : نما یلزم لو 
ذکر الامام ذلك علی سبیل الاحتجاج ولیس کذلك فأتی ذکره علی وجه بیان العذر لنفسه في آنه 
لم یقل الخمس في العنبر» يعني آَنْ القیاس ينفي وجوب الخمس في العنبر» ولم یرد آثر بخلاف 
القیاس لیعمل به ویترك القیاس فوجب العمل بالقیاس وهو آنه لم یشرع الخمس الا في الغنيمة 
والعنبر لیس من الغنائم لآن الغنيمة ما تخذ من آيدي العدو بایجاف الخیل والرکاب والعنبر 
مستخرج من البحر» والمستخرج من البحر لم یکن في آيدي العدو قط لن قهر الماء یمنع قهر 
غیره. قوله (فی بیان عذره) وحاصله: ان کون الخمس فیه مما یخالف القیاس» لاأنه لیس من 
الغنائی لاله لم یرد علیه ید الاسلام قهرً. فان ید التسلط نما ترد علی البر الاعظم وما یحویه 
من البحار. لا علی البحر الاعظم وما فیه» وهذا مأخحوذ من قوله تعالی « وما اه له عل سوه یبن 
فما و رجف یه ین خی ولارکاب وللکن له شاه الایة . 

والبحر: مما لم یوجف علیه رکاب الاسلام وخیله» ولما لم یرد النص علی خلاف هذا القیاس لم 
یترك وبهذا یظهر آنْ هذه الحجة القاصرة توول بالاخر الی الکاملة وهي العمل بالقیاس وهي 
الملزمة فانقلع الایراد عن آصله کذا قال السنبلي رح. ۱ 

قوله (ما بال العنبر) الخ. .۰ . آي ما حاله وأي وجه في عدم الخمس فیه. فأجابه: بالقیاس علی 
السمك» (والجامع) الاخذ من البحر لکن لما اشتبه أصل القیاس في وجود الحکم فیه. ولذا 
سأله عنه فکشف النقاب عن وجه الحقيقة بان آمثالها لها حکم الماء في عدم الایجاف علیه 
بالخیول اذ لم یرد قهر مخلوق علی البحر المحیط . 

ثم هذا لا خمس في اللولژ لأنه ماء مطر الربیع یقع في الصدف. والصدف حیوان یخلق فیه 
الللق ولا شيء في الماء ولا فیما یوجد من الحیوان» كظبي المسك والّه تعالی آعلم وعلمه آتم 


۳:۸ 


هرت ار ۵ 


الوا وه ی 


ا تیصو اه موه ی و مور 10 
" بحث آصول الفقه أريعة ۰ ب۰سسصسصس-دسسس«« 


البحث الاول فی کتاب الّه تعالی و 
فصل في الخاص والعام ی 
بحث العام والخاص ی ی ی ی ای واه با 2 


بحث جواز التوضي بماء الزعفران و آماله ی 
بحت المشتر ك والمووّل تن ره وا مه 4 و ود 

فصل في المشترك والمووّل ها ی 
بحث الحقیقة والمجاز .... ره و و 


بحث تقسیم الحقيقة الی ثلاثة آقسام ی 


بحث کون المجاز خلفاً عن الحقيقة عند آبي حنيفة 


فصل في تعریف طریق الاستعارة و 


ها هه هب بت 6 6 6 اج ها ا ب »9 


هه 4 4ج مب اه ها انا چا لا 0 6 وا 8۵٩‏ 


ه ‏ ه همه ها به ‏ ه ‏ با با با 0 ۵ 9۵ 


ها ها ها ها چا ان اه 0 اه ها 4( و1 5۵٩‏ 


ه ‏ ها ها با »6 ۵ + 4 ابا اب 0 ها نا #۰ 


ع 4 4 + 4 اه ان اما وا لا ۵6 


ج چ .ها 4 هاچ چا اه الا ابا ند نت ۰ 


ا)۰ت«۹9ف۰ثح«ح«ف)ف۰ثح«ف»۰ثح«ثفث۰»۰۵ح«ظ«ظف۰ح«ث«ثف۰ح«ث۰»۰۵ح«ثفث۰»۰ح«ح«ثف(۰»۰ح«ظ«ف۰»۰ح«ظ«ثف۰۹۰۹ چا ۵حظ‌ّ‌۵۵9۹ 


اج ها اج اه اه اه ام ان اما نا هه ما۰۵ 


4 ج ‏ وه مه ما و ها ه ‏ ها پم ما هم هو و۵ 


۵ چا ما ها ها ما و و و ما هم دا ما واه 


و ما ب مب هم هم و تج هو هم و مس وا ۵ 


فصل في المتقابلات ۲ ۱۱/۰۵۸۱ ۱۱۱۱۱۱۱۸ ۷ ۶ 
بحث وجوبت العمل بحکم الظاهر والنص ۳ 
بحث ترجیح المفر علی النص ی 
بحث الخفي والمشکل والمجمل والمتشابه و اک 

فصل فیما یتر ك به حقائق الا لفاظ وما یترك به حقيقة اللفظ خمسة آنواع ی 
بحث ترك الحقيقة بدلالة في نفس الکلام ات 
ببحث ترك الحقيقة بدلالة من قبل المتکلم رکفت ۳ 

فصل في متعلقات النصوص 2 و 
بحث کون حکم دلالة النص عموم الحکم المنصوص علیه ۱ 
ببحث کون المقتضی زیيادة علی النص ی 7 2 
بحث کون القبول رکناً فی باب البیع 3 ار 

فصل في الاْمر و 
بحث تحقیق موجب الأمر المطلق و و ۱ 

فصل 7 ره 

فصل الأمر بالفعل لا یقتضی التکرار ی 
بحث تکرار العبادات بتکرار ات سح ی و و شوت ۶ ۱۲ 
بحث نوعي المأمور به مطلق ومقیّد و 
بحث نوعي المآمور به مطلق ومقیّد وحکمهما 1 
بحث أحد نوعي المآمور به آي المقند و ی ۰۵۹ ۱۲۱ 
بحث کون المآمور به في حق الحسن نوعي ی 

فصل الأمر بالشيء یدل علی حسن المأمور به ٩‏ ۱ 

فصل الواجب بحکم الامر نوعان . ی ی جر ی و : 
بحث الاداء القاصر وحکمه 7( ۱۵۲ 
بحث القضاء ونوعیه کامل وقاصر ۱۱ 
بحث تقسیم النهي ٍلی قسمین ۱ 

فصل في النهي 2 ۳ 
الفی صه زان اه وال هت ی 


۳۰۲ 


فصل في تعریف طریق المراد بالنصوص ب ی یرجه 


بحث طریق معرفة المراد بالتصوص . 
بحث التمسکات الضعيفة الفاسدة ۱ 
بحث تقریر حروف المعاني ی 


ها ها اقا ها نا ۵ 6 اه 6 6 6 0 چا چا ۵ اه اه ابا نت ما ۵ 9۵ 


4 6 هب 4 ه ‏ 4 4 اج ام ام چا چا اج چا با با ب ت 0 5 


ببحث کون الواو لمطلق الجمع والفاء للتعقیب ۳ 


فصل الفاء للتعقیب مع الوصل . . 


فصل ثم للتراخي مرج 


فصل بل 1۳ 
بحث کون لکن للاستدراك بعد النفي 


بحث کون آو متناولاً لاأحد المذکورین 
فصل (آو) اب 


بتک زفاده ستی مع الما ۳ 
فصل حتی للغاية ی 
بحث وضع الی لانتهاء الغاية ۳ 
فصل الی لانتهاء الغاية ۳9 
بحث کلمة علی لارلزام وفي للظرف 
تفای که زر ۱۳ 


مب هب با ما همه هم با ها هم هم هم ها ها با ما با ها ما با با ها ت* 


6 هه هو ها ما هم هل چا ها 0 ۵ اه اه ان ها ۵  .‏ 4 4 ۰۵ 


ج . 4ج چا چا 4 چا من ها » با با ۰ 


جع چا چا چا چا اه چا چا چا اه ان اه چا انا وا ها وا ۵ 9 


ج ‏ ها 6 اه اه 0 ها اه ام اب اه امه ام چا چا چا انا چا ان . ن* 


6 ه ‏ هو و و ۵ 4 . 4 اب ۵ ۵ ۵ 4 با ها ها ها » 


ه ‏ ۵ 4 4 . 6 ۵۸ 0 6 »1 چا چا اج انا وا چا نا تا نا ۵ 


هب ها و هب 4 6  »‏ ۰ 6 ۵ ۵ 1 ۵ ۵ ۵ اه اه اب #0 


6 ۵ ۵ ۵ 4 4 4 + + با با با ها و ب با ما وا ۰۵ 


هب ها ها هم مه هب ها هد نا ۵ 0 اه اه ۵ 0 ۵ 0 ۵ ابا ها ب ۵ 


و ج جوا ما من ۵ اه اه اه اه ۵ اه ان انا ۵ 4 ب ۵ 0 9 


4 هب هو ها و و هم من اه اه ان ها انا اه انا ناماما ۵ 8۵ 


هم وا ما ما مش نا 4 6 6 6 4 ۵ اه اه ااا اااضا انا اه انا نب ۰ 


ها با ها هب ها ها ها ها پا ها هب وا ها ها با ها نت ب ا دا هه تا #* 


6 جع ها هاچ )چا ها ها 6 هل من ٩  »‏ ن 0 ۰۵٩‏ 


۰٩۹۰٩۰۹٩۹ ۰٩۹۹٩٩0۰٩۹ ۰٩۰۹٩۰۹٩ ۹٩۹۰۹٩ ۰۰‏ ۰٩۰۰۰۰۰ب۰۰۰بب۰۰۱۰ب۰۰0ب‏ ۰ص 


ب4  .‏ چ چ چد . 4 اب 4 4 6 و با با 4 (. 9 0 ۰ 


با هم ها ها ها ها مد ا چا چا ۵ اه ان ان انا ۵ ۵ 0 0 0 ۵ 5۵ 


ما اما وا ماه اه ان اه ان ان انا ها چا چا اما ات ۷*۰ 


ما و هب ها ها ها ها تن 6 اه اه اه اه اه انا ۵ 0 0 ها ۵ 8 


فصل في وجوه البیان 9[ 


حکم بیان التغییر 0 
بحث بیان الضرورة وبیان الحال و 


فصل وأما بیان الضرورة و 


فصل وآما بیان العطف 1 
بحث سنة رسول الله لاد هم 
فصل وآما بیان التبدیل بر 


۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 


هم هو هو هم هو و و هو هو ج هو ه ‏ هب هه هو ه ‏ با »۰ 


چا ها اما اما نا ها ها نا نا ها چا نا نا ما ها و ۵ ۰ 


هم و ها هو هم و ها ها وا هم ها ها با ها تا ٩‏ »4 0 . 


مها اما ها انا انا ها ها نا لا ما ما با و ۰ 


هم و و هم و با با ها ها ها ما هم ها تا ها ها ها هه ها ۰ 


قاجا ۵ تا "۵ 


مب هو و و همه ها هم با ها هم با ها تا ها نا هب . ب ."۵ 9 


ام اما ها ما ناما نا انا نا نا نا نا ان ۷ 9۵ 


+ هه هو و ها ها همه وا ما ها سا با هم 4 ب 0 ۰ ۰ 


فصل في آقسام الخبر ی 
بحث کون المتواتر موجباً للعلم القطعي . 
بحث تقسیم الراوي علی فسمین ی 
بحث شرط العمل بخبر واحد ۱ 


ماما چا ها ها ناماما انا نا هط ۵ 0 ۵ ۵ ۰ 


مب هو هم ما ها وا وا هم ه هم هب ها تا هت هب لت نا نا ؟ ۰ 


بحث ترك العمل بخبر الواحد اذا یخالف الظاهر هب 


بحث حجية خبر الواحد في آربعة مواضم 


النعخت»التالت في الا جماع 0 


فصل ی 
کون الاجماع علی آربعة أقسام ۱۳ 


۰ب۰ب۰۰۰۰۰ب۰۰۰۰ب۰۱۰۰۰۰۰۱۰۱۰۰۰۰ ۰ص 


و ماما ما ما ان چا ها نا لآ چا لا لا چا ان و 9۵ 


هه هم و و ما سا ما و ها ها ها با هب ت دا ه ۰ ف 


ماما ها ما ام ها اه ام الا نا ها تا تا 4 ۵ 0 


بیحث نوع من الم جماع وهو عدم القائل بالفعل و و ی و بای ی 


نیخی: ان الواجب علی المجتهد 7 
فصل الواجب علی المجتهد تور 
بحث |ذا تعارض الدلیلان ما یفعل المجتهد 


۳۹ 


و هب ها هم ها با ها ما ها تا ها ما ما بت ها با ۵ ۵ 


چا ما چا ها ماما ابا ها ها ها تن ها ها هب 9 


اج اما انا ها ابا ها ان انا نا با لد ۵ .۰ 


ب۰ح۰ح۰پ۰«۰(«(۰(«(۰(«(«۰ط۰«۰«طظث_«۱۰ط_ 0 


البحث الرابع ۱۱0 
فصل في القباس لاهن لاه 
الاخبارالتي توجب حجية القیاس .... 
بحث کون شروط صحه القیاس خمسة 
فا یت لایس تسد , 
بحث بیان آمثلة شروط القیاس ۳ 
بحث في تعریف القیاس الشرعي . ... 
فصل القیاس الشرعي ی جرج 
ببحث العلة المعلومة بالکتاب هب 2 
نتفگ العله المعلوت بازن2: ۳ 
بحث العلة المستفيدة بالاجماع ‏ .... 
بحث العلة المعلومة بالرآي والاجتهاد 
بحث الاسولة المتوجهة علی القیاس . 
فصل الاسولة لمتوجهة علی القیاس 
بحث القول بموجب العلة . .. 1 
بحث تقسیم القلب الی قسمین ی 


فصل الحکم 9[ 


بحث الفرق بین السبب والعلة ۳ 
بحث کون السبب تارة بمعنی العلة .. 
بحث کون السبب قد یقام مقام العلة . 
بحث تعلق الاحکام الشرعية بأسبابها . 

فصل 9[ 


ب ‏ با ها ها ها ب ‏ 6 4 ها »4 » 6 ۵ 6 0 ند 0 نا 4 وا 5۵ 
و هو ه »  »‏ 4 4 »4 + اه 0 4 اج ها با با نا با 4 46 
> هه ه ‏ هه ب ‏ هب هب4 ها هب ها ا ه ‏ م4 ب با هب ا هب ا ‏ هه ب » 0 0 ۰ 
ع. اه 4 » 4 »6 0 0 4 چا ها ها اج اه اه اه اه 4 ۵۸ 6 
هاچ ام اه چا ناه ناه اه ام اما چا ها نا لا 0 0 ۷ 0 ۰۵ 
وه با با هب هه . 6 6 4 آاچ اه انا ان اه ها ان تا .۰۵ 
4 ه ‏ ه ‏ وه وه ها ها با ب نب 4 ها ب ا ها ب ‏ هب ب ا و هه ها »۰ 
هب هب ها ها ه . 6 0 4 4 0 چا ان ان اه انا انا و سا 9۵٩‏ 
ها با ۵ 4 4 هچ 4 دا 0 ۵ هاچ اه ۵ چا ون 0 ۵ ۰۵ 
4 هن 6 ۵ ۵ 4 الا اه ناه انا ]4 انا چا 0 نا 0 ۵ ۵ ۰۵ 
و وب هفخ فا ۰ 0 ۵ ۱۵ ی 9 9 
ما هم هم ها و هه ا + ان ان ان اه انا نا ۵ 0 ۵ 4۵ 
هه مب هم 4 ۵ اه اه ان اه انا نان ها انا چا نا مد نا و ۰۵ 
4 ب ‏ و و هو ها با با وا ها وا ها ها و هه ما هب ها ۰۵ 
تمانة 

ده رم اک و ی 

مه 

با هب ها هم وا ها مب با وا هن ۵ 4 چاه اه ها نا هب ها و ۵ ۰ 
با 4 ها ها چا چاه اه اب ام اه چا انا چا ان اه انا چا 0 ۷ 9 
م4 اه اه اه ام ها اه ها اه هاچ ها ما وا نا ۵ ۰۵ 
ها ما ها وا وا وا وا اقا ها وا ها وا ها وا وا ها ها فا اف ۵ 
ها ها هام اه اه انا انا ها الا وا چا ها وا ها وا ئ‌‌ّ۵؟۰ 
اه اه اه هاچ اه ان اه ها ها ها لا نا لا اما نا ها وا وا ۰۵9 
ج ص۵ اه اما اه ان اما اه اااااا ها ان انا ها الا ان ۰۵٩.‏ 
ها ها ها هم هم ام اه ان اه ها الا هاچ انا نا ا۵قحض‌۵.-۰ 


چا با ها اج چا 4 اج اج 6 چا 0 0 اه اما ها اج و هت ۷ ۰ 


هب و هو هو هم ها سا وا ها هب با ها ها و ها ها و و ها و ۵۵ 


ع ا ع اا ام اما انا ها انا ها نا ها ها چا وا وا چا نا تظ‌ا۵؟۰ 


اه اج اما ها اه اه ان اه اهنا چا چا نا انا "تثظ‌ّ‌۵ ۰ 


۵ امااماااواااناااماآااچ ان ناما چا لا نا چا وا نا ها ما وا ۵حئ‌‌۵ ۰ 


فصل العزيمة . 


بحث بیاد 
بان الر خحصة لغة د 
وشرعاً 


فصل الاحتجا 
جاج بلا دلیل 


فهرس ۱ 
لمحتویات . 


